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Capitulo 1
Introduccion

Emiliano Gallaga (coordinador).
Centro INAH Chihuahua
The University of Arizona (visitor scholar).

La madrugada del 8 de noviembre de 1519 Miztli se levants mds
temprano que de costumbre; tomd un balo de temascal, frotd su piel
con acate para sacar toda impureza y se puso sus mejores ropas.
Después de orar en el templo se dirigid a la casa de su tio, lo acom-
pafaria como uno de los tantos cargadores encargados de llevar los
presentes que el Huey Tlatoani Moctezuma Xocoyotzin entre-
garia al dios de los teules, Herndn Cortés. Esa tarde, los ojos de Mizt-
li miraban fijamente el suelo de la calzada de Iztapalapa. Al escuchar
la orden se encamind junto con el resto de los tamemes para depositar
alos pies de los teules los presentes. Entre la algarabia creada por los
teules al ver los regalos y el asombro de los suyos por la descortesia,
se cred unmomento de aparente confusion en el que Miztli no perdid
la oportunidad de mirar a los extranjeros. Sus ojos se posaron en to-
dos y cada uno de los teules cuya piel y cabello relucian como Tona-
tiuh, el Sol. En ese momento lo vio: aunque se encontraba en segundo
plano resaltaba sobre todos los demds; su piel era negra como la no-
che, su pelo crespo también, el blanco de sus ojos lo estremecieron. Un
empujon devolvié a Miztli a la realidad, se alejé de ahi con una gran
incertidumbre, pero con la certeza de haber visto a un ungido por el
dios del “espejo humeante”, Tezcatlipoca.
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a breve recreacion literaria anterior pudo haber sucedido ese
8 de noviembre de 1519, cuando con los contingentes euro-
s de Herndn Cortés entraron a la ciudad de México-Te-
nochtitlan también los primeros africanos. Aquel dia el encuentro
no fue de dos mundos, sino de tres: el americano, el europeo y el afri-
cano. Las fuentes coloniales establecen al esclavo de nombre Juan
Cortés, perteneciente al soldado Juan Sedefio, como el primer afro-
descendientes registrado en la Nueva Espana; lleg6 con los ejércitos
de Cortés en ese 1519 (Gonzilez Ibarra, 2007: 23). Segtin Palmer
(2005: 29), Juan Cortés seria el primero de los mds de 200-250 mil
africanos que entrarian de manera legal al Virreinato de la Nueva
Espana. Hay que tomar en cuenta que la cifra se eleva si contamos el
contrabando que existi6, debido a la creciente necesidad de mano
de obra, de esta “mercancia” en los distintos puertos del recién “des-
cubierto” continente a lo largo del periodo colonial.

10

Figura 1.1: Detalle de las costas de Togo, conocida como la Costa de los Es-
clavos. “Togoland”, 1908, pintor Rudolf Hellgrewe. (Tomada de http://com-
mons.wikimedia.org/wiki/File:Togoland.jpg, dominio publico).
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Este trdfico ilegal, que por obvias razones no se encuentra
registrado en los archivos coloniales de la Nueva Espana, pero
si en los registros de los otros puertos y naciones, tuvo un muy
lucrativo mercado en todo el territorio de la Nueva Espana.
Sélo por mencionar algunos ejemplos, tenemos el caso de los
archivos de la Compania Neerlandesa de las Indias Occiden-
tales de Curazao a la que se le atribuyen introducir un poco
mds de cien mil “piezas” a puertos de la Nueva Espana (Rupert
2006: 98), 0 1a Royal African Company, establecida en Bridge-
town, Barbados, que participd en este mercado con cincuenta
y tres mil esclavos entre 1705 y 1725 (Welch 2006: 143) (Figura
L1). Aunque el numero de esclavos que llegaron a este conti-
nente tiene cierta relevancia, consideramos que lo importante
es resaltar como este grupo, en contra de su voluntad, lleg6 a
tierras americanas, contribuyendo de manera consciente o in-
consciente en la construccién de una identidad propia en las
comunidades que se asentaron, donde todavia ahora lucha dia-
riamente por ser reconocido a la par que los grupos indigenas y
los de descendencia europea.

Afrodescendientes, afroamericanos, afrolatinos, afromexicanos o negros

Todos aquellos que tenemos algin interés en este tema, coin-
cidimos en que casi todas las comunidades del continente ameri-
cano cuentan con un negro pasado. Algunas de ellas demuestran
con gran orgullo su pasado u origen africano, New Orleans o La
Habana, por ejemplo; otras tratan a toda costa de limpiar sus
origenes como si se tratara de un simple ciclo de lavadora so-
cial con harto blanqueador. No obstante, la mayoria permanece
indiferente al tema, a su legado, a su herencia, posiblemente de-
bido a la falta de informacion y/o difusion de los distintos sec-
tores que conforman nuestras estructuras sociales, asi como a
los prejuicios sociales y culturales que derivan en la negacién y
desconocimiento de nuestro pasado. Por fortuna, este panorama
ha ido cambiando en las tiltimas décadas y los grupos de afrodes-
cendientes, afroamericanos, afrolatinos, afromexicanos o negros,

11
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van conquistando trincheras para ser reconocidos social y cul-
turalmente, pero también en cuanto a la obtencién de derechos
legales. Es en este sentido que la doctora Lara Milldn (capitulo
9 de esta obra) presenta un escrito acerca del panorama de los
grupos o colectivos culturales que ella identifica como “afrolati-
nos” y muestra, con el ejemplo particular de estos grupos en la
Costa Chica, los espacio ganados en sus comunidades, asi como
los acuerdos legales a los que se ha llegado recientemente con las
autoridades del estado de Guerrero y Oaxaca para su reconoci-
miento y apoyo como grupo.

Este proceso de reconocimiento no ha sido fdcil. En lo que
respecta a los logros en materia de reconocimiento legal, ha
influido mucho la presencia de los afrolatinos en el resto del
continente, porque para las autoridades mexicanas, acostum-
bradas a tratar con los temas legales inicamente con los grupos
indigenas que tienen en mente, hay una carencia en el bagaje
cultural para lidiar, identificar y aceptar a un grupo que no estd
plenamente identificado en el imaginario colectivo nacional.
Aunque todos coincidimos en que pertenecemos a un contin-
gente cultural latinoamericano, sabemos que el desarrollo de
nuestras naciones conto y cuenta con derroteros particulares.
Para el tema que nos retine en este libro, podemos mencionar
la gran cantidad de poblacion de origen africano que penetr6 al
continente americano durante el periodo colonial, bajo el yugo
de distintos imperios (espanol, portugués, inglés, holandés
(Grafenstein, 2006): Las cantidades de esta forzada migracion
vari6 de region en region y dependi6 principalmente de la po-
blacién local, sobreviviente al choque cultural que significo el
“descubrimiento de nuestra Ameérica”, asi como al tipo de labor
o actividad que realizarian los esclavos de origen africano. En
términos generales, se han identificado dos tipos de activida-
des para estos esclavos:

1. Domésticas: realizadas por aquellas personas que se
desempenaron en labores o actividades dentro de las ca-
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sas, haciendas o dentro de los espacios habitacionales
de los amos (amas de llaves, empleados domésticos, co-
cineras, niferas, porteros, cocheros, botones, etcétera).
En la mayoria de los casos estos personajes no eran per-
cibidos como una necesidad sino como un elemento de
estatus, por lo que su vida fue relativamente mejor que
la de otros sectores.

2. Fuerza trabajadora: la constituian los esclavos que rea-
lizaban actividades dentro del medio rural (haciendas,
ranchos ganaderos y agricolas) y en las distintas indus-
trias coloniales (talleres, minas, obrajes, ingenios, cons-
trucciones y hasta de tipo militar). Es en este sector, por
las mismas condiciones de demanda de trabajo, donde se
concentro la mayoria de los esclavos afrodescendientes.

Es importante recalcar que para ambos casos (servidumbre y
fuerza de trabajo), los afrodescendientes no eran vistos, conside-
rados, o tratados como personas, sino como objetos o elementos.
Es comun leer en los documentos mercantiles de la epoca las de-
nominaciones con que se les nombraba: “pieza”, “pieza de indias”
o0 “bulto con cabeza, alma en boca y hueso en costal” (Gonzdlez
Ibarra, 2007: 43). Si partimos del supuesto de que los esclavos
“negros” eran considerados un objeto por sus amos, estos podian
ser vendidos, traspasados y heredados como un elemento mds de
un inventario. Pero lo mds importante es que carecian de protec-
cién legal; salvo algunos casos extremos como en el asesinato, en
general estaban expuestos a cualquier vejacion. De esta manera,
es 16gico pensar que no habrd una gran relatoria acerca de lo que
ellos pensaban, hacian o pretendian. En estos casos, el “negro”
o afrodescendiente dejard su presencia de una manera velada o
sincretizada con su entorno.

Los rasgos culturales de este grupo es mds factible identifi-
carlos a partir del andlisis que se hace de los mulatos o negros
libres, quienes contaban con mayor libertad que los esclavos
para expresar su identidad y personalidad (Aguirre Beltrdn,

13
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1989), o de aquellos que por sus actividades gozaron de una
mayor libertad, como lo veremos mds adelante. Este es el hilo
conductor que siguen de Tovar y Malbran (capitulo 5 de este
volumen), quienes presentan un primer andlisis de los objetos
con los que se describe a los esclavos negros y de como son
representados en las pinturas de la época. Consideramos que
su enumeracion no basta y es necesario profundizar en por qué
usaban lo que usaban, dénde lo conseguian y como. A la ves-
timenta por ejemplo, aunque fuera europea, trataban de darle
un toque identitario. Sabemos que la mayoria de las prendas
utilizadas por los esclavos negros provienen de los amos y que
ellos dictaban una cierta etiqueta en el vestir de sus sirvien-
tes, pero no podemos pasar por alto la capacidad del sujeto,
cualquiera que esta sea, para presentar su individualidad (o su
agency, como le llaman los tedricos anglosajones).

Investigaciones recientes han establecido que los esclavos
del Valle de Chattahoochee en Alabama y Georgia, Estados
Unidos, contaban con mucho mds libertades que las que se
creia que tenian, sobre todo en lo que a adquisicién de recursos
y manera de gastarlos se trataba (Carey, 2011). Estos mismos
patrones de conducta pueden encontrarse en otros sitios, por
ejemplo tenemos el caso de los llamados almaizar' usados por
los Mandinga, los cuales fueron bien recreados en tierras ame-
ricanas (Moya Palencia, 2006: 186) (Figura 1.2).

Es cierto que el esclavo lleg6 sin ningtin elemento material
a estas tierras, pero traia consigo todo su bagaje cultural que,
de una u otra manera, fue expresando conforme africaniz6 su
entorno, entremezclado con lo indigena y lo europeo. Conmino
pues a seguir la linea de investigacién del vestido que, como
una actividad cotidiana, nos puede trasportar a los origenes
de sus portadores. Aqui podriamos mencionar dos casos ca-
racteristicos: la hipétesis que atribuye el origen del traje de
China Poblana a una negra comerciante de Puebla, y el traje de

* Tocados y ropa caracteristica usada por los moros del Africa occidental.
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filrd

Figura 1.2: Almeizar. Banda de tela presente en varios colores, generalmente
de seda la cual se adornaba con vivos, rapacejos y/u orillas, el cual se le
llamaba toca morisca. Era comtinmente usada para ir de gala y se consideraba
un articulo de lujo. A) Toca listada, almaizar con orillas y listas. Detalle de la
pintura “Exorcismo ante la tumba de San Vicente” de Jaime Huguet, Museo
Nacional de Arte de Cataluiia, Barcelona, Espana. B) Almaizar entrecruzado
formando una rosca sobre becoquin, S. XV. Detalle de “Milagro San Eloy,
la lamentacion de Cristo Muerto”, retablo Mayor de la Iglesia de San Félix,
Antonio Cabanes (maestro de Jdtiva), Jativa, Valencia. Informacion tomada
del Blog http://opusincertumhispanicus.blogspot.mx

Chinaco cuyo origen parece estar en los vaqueros o caporales
afrodescendientes de las haciendas ganaderas y posteriormen-
te arrieros de ganado y transporte (Gonzdlez Ibarra, 2007: 109)
(Figura 1.3). Aunque todavia esclavo, su aparente mayor liber-
tad y la posibilidad de obtener mayores recursos que otros de
su condicién, posibilito al caporal de confeccionarse un atuen-
do de mayor presencia que lo llego a distinguir del resto. Sirea-
lizamos una comparacién de estos casos con el fendmeno de
los llamados Sapeurs (coloquialismo para vestimenta) congole-
ses, tanto en la Francia contempordnea como en sus pais natal,
donde no solo su combinacién estrambética de color y estilo
(por no decir barroca), sino el hecho de compartir una posicion
social no-privilegiadaque no les impidié plasmar su identidad
a partir del uso de prendas caras de vestir, no resultaria nada
15



@ Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

Figura 1.3: “Chinaco con su China”.
Acuarela de Jesus Helguera. Traje

confeccionado por los vaqueros/ca- -
porales de las haciendas ganaderas 1 eresa La Antigua, en pleno centro de la

durante la colonia que con el tiempo  ciudad de México. Esclava de la cual no
se transformé en el traje de galadel e tiene registro de su nombre, que goz6

jinete del campo. http://lusilel7.
centerblog.net/rub-peintre-jesus-
helguera--5.html
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alocado sustentar dichas aseveraciones
(Figura 1.4).

Como se menciono anteriormente, los
esclavos dedicados a actividades domés-
ticas tuvieron una mejor vida, incluso go-
{ zaron de varias prerrogativas sociales no
permitidas, mediante varios edictos, alos
“ indigenasy alos mismos esclavos negros;
| estas ventajas dependieron de lo permi-
sivos que fueran sus amos y de las cir-
cunstancias del medio. Malbran y Tovar
(capitulo 6) nos ilustran con un anecdo-
tico ejemplo este tipo de situaciones que
no fueron tan aisladas como se cree. Este
| caso es el de las exequias realizadas a la
muerte de una esclava del Virrey Duque
de Albuquerque, “muy querida porél”,ala
que mando enterrar en la iglesia de Santa

de muchas licencias no permitidas a otros
individuos de su rango. Se conocen otros
casos en donde los soberanos adoptaron
a su esclavo negro: Alfonso Carlos de Borbon, hijo adoptivo de
Carlos III que devino arquitecto; Maria Marline, guitarrista,
adoptada por la Reina Isabel, madre de Alfonso XIII; Chicaya,
nina de Guinea adoptada por Carlos II en Salamanca, solo por
mencionar algunos casos (Moya Palencia, 2006: 60).
Elarticulo de Malbran y Tovar nos muestra o indica un con-
texto “a todas voces sabido”, pero poco ventilado en la Colonia:
las relaciones, consentidas o no, entre los amos y sus esclavos.
{Qué se obtenia de estas relaciones?, acciones no permitidas o
sancionadas por una sociedad altamente cerrada y desahogos
sexuales en unos, prebendas materiales, promesas de libertad,
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proteccién y mejoras en otros. Lo cierto es que
estos son aspectos poco estudiados y analiza-
dos que es necesario profundizar (Veldzquez,
2006) (capitulo 13 de esta obra). Aunque no se
descarta una relacion sentimental entre el Vi-
rrey Duque de Albuquerque y su esclava, como
lo dejan entrever los autores, no seria descabe-
llado plantearse que, en lugar de buscar sélo
una relacién de amantes, lo que movié a esta
relacién pudo ser la buasqueda de respuestas
con quien era santera; no seria la primea vez
que los allegados al poder buscan por medios

poco ortodoxos conocer el futuro para avanzar Figura 14: Portada del Li-
en su derrotero. bro “Gentleman of Bacongo”

En el otro lado de este espectro, tenemos alos  de Daniele Tamagni, donde
esclavos que fueron usados por su fuerza y no presenta un portafolio foto-

como figura de estatus, es decir a todos aquellos
que laboraron en los distintos aspectos de la in-
dustria y en el medio rural. Este uso masivo de mano de obra
africana se debi6 principalmente al decaimiento de la pobla-
cién local y a los subsecuentes edictos que prohibian explotar
la mano de obra indigena. La presencia de esclavos negros en
el continente americano no fue uniforme: en regiones donde
se cont6 con mucha poblacién indigena el ingreso de esclavos
“negros” fue relativamente menor al de las regiones donde la
poblacién local fue diseminada o inexistente. Esta particula-
ridad tendrd como consecuencia que la presencia de rasgos
culturales y fisicos son mds marcados en unas regiones que en
otras: Cuba o Brasil por un lado, México y Pert por el otro.
Este aspecto es tratado por Pablo Vicentefo (capitulo 2),
quien realiza un andlisis de la interaccién en la que se vieron
inmersos los grupos afrodescendientes en el México colonial,
participando activamente en las relaciones sociopoliticas y
culturales de las comunidades indigenas. A estos procesos Vi-
centeno los denomina “afroindianidad” y con dicho concepto

grafico sobre estos Sapeurs

congoleses.

17
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se plantea el andlisis de la vida cotidiana de este sector para
establecer los patrones culturales que pueden ser identifica-
dos como africanos o de afrodescendientes en un imaginario
colectivo mexicano cargado hacia lo indigena, especificamente
en tres aspectos principales: el econémico, el de la estructura
social y el de los procesos de trans e interculturacion.

En lo que respecta al primer apartado, el econémico, Loren-
zana y Gonzdlez Esponda (capitulos 3 y 4 de esta obra) des-
criben y analizan las actividades desarrolladas por los esclavos
negros, en particular en el estado de Chiapas, donde los escla-
vos se desempenaron en puestos de servidumbre y de peonaje
en haciendas, minas, obrajes, ingenios y factorias (por ejem-
plo palo de tinte), pero también en otras actividades que se
encontraban legalmente vedadas a este grupo social (guardias
personales y milicianos). Aunque la vida de estos esclavos fue
mucho mds dura que la de los esclavos domésticos, también
hubo algunos rubros en los que los esclavos negros lograron
una mayor autonomia y libertad para expresar su individua-
lidad. El caso de la ganaderia es buen ejemplo de ello: debido
a las caracteristicas de esta actividad y a lo deshabitado que
se encontraba lo que seria mds tarde el estado de Chiapas en
la Colonia, los esclavos (y muchas veces los mulatos libres)
acapararon estos puestos donde prdcticamente eran amos y
sefiores de sus acciones. Al respecto cabe preguntarse si ese
empoderamiento tuvo que ver con que estas regiones eran si-
milares a las de sus lugares de origen y a los amplios rangos de
libertad que esta actividad les permitia.

Mencionamos ya que muy posiblemente el traje de China-
co se deba a estos grupos de afrodescendientes, quienes die-
ron rienda suelta a su disposicion por lo barroco en el vestir.
Argumentos similares presenta el ensayo de Castillo Gémez
(capitulo 8), quien realiza una descripcién de las danzas (los
Negritos de Candil y los Negritos de Torito) atn practicadas en la
Huasteca Veracruzana y que tienen que ver con los antepasa-
dos afrodescendientes que llegaron a la region para encargarse
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de las actividades ganaderas. La autora men-
ciona que con la ganaderia nace una rivalidad
entre nativos y afrodescendientes. Aunque
estos ultimos llegaron como esclavos, goza-
ron de mejor estatus social que los indigenas,
incluso fueron capataces, por lo que no fue-
ron bien aceptados por la poblacién local.

Es interesante sefalar que, cuando se ana-
liza lo afrodescendiente a partir del estudio
de las danzas, se presenta usualmente una
disyuntiva: qué es tradicion local (indigena) y
qué es tradicion exogena (afrodescendiente);
dentro de la comunidad no se recuerda, reco-
noce o identifica al pasado esclavo y afrodes-

Figura 1.5: Representacion de
. . e e los capataces de origen africa-
cendiente, razon por la cual es dificil dilucidar no, J-ik'sl (el negrito), en Ias

en torno a estos origenes. Un caso similar es fiesta grande de San Sebastian
el que muestra la comunidad indigena de Zi- Martir de la comunidad de
nacantdn en los Altos de Chiapas donde hay ~ Zinacantan, Chiapas (foto de

toda una festividad para explicar, transmitir y Pérez Ruis 2012).

preservar la relacion histérico-colonial entre los esclavos/capa-
taces “negros” y ellos, los indigenas (Figura 1.5). A partir de su
cosmovision, incorporan al afrodescendiente para explicar el
balance existente en la comunidad y como puede ser trasto-
cado si no se lleva a cabo la festividad (Pérez Ruiz, 2012). El
ejemplo de Zinacantdn es s6lo uno de los muchos existentes
dentro del imaginario colectivo de las comunidades indigenas.
Por mencionar otros casos locales, tenemos la participacion de
los “negritos” en el Carnaval Zoque o el famoso “Negro Barre-
dor” de la gran fiesta de Chiapa, que bien vale la pena analizar y
profundizar, tanto en su origen como en su funcién dentro del
imaginario colectivo.

Otra drea donde los esclavos negros se desarrollaron en el
estado de Chiapas fue el de la milicia, principalmente como
guardias de mar, prestos a la defensa contra ataques piratas
que asolaban las costas; un aspecto poco conocido y mucho

19
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menos mencionado en nuestra historia, como bien lo demues-
tra Esponda en su ensayo (capitulo 4) y al que también se ha
referido Curiel (2010). Contraviniendo los edictos en cuanto
a la portacion de armas por parte de los esclavos, la mayoria
de los senores de estas tierras armaban a sus criados para su
proteccién personal, acciones que quedaron asentadas en los
documentos coloniales. Lorenzana expone cémo, debido a las
caracteristicas sociogeogrdficas del Chiapas colonial, las nor-
mas impuestas en el centro del pais fueron obviadas o pasadas
por alto para poder satisfacer las necesidades de la comunidad.
Es interesante analizar c6mo estas “libertades” de los esclavos
negros influyeron en su relacién cotidiana con otras comuni-
dades como las indigenas.

Los trabajos de Pablo Vicentefo, Lorenzana y Gonzdlez Es-
ponda (capitulos 2, 3 y 4 de esta obra) evidencian que no sélo
la presencia afrodescendiente en el estado de Chiapas es mu-
cho mayor de la que se ha querido reconocer, sino que tuvieron
una participaciéon muy relevante en el desarrollo econémico
y sociocultural de algunas regiones como la de la costa. Para
muestra basta un botén: la marimba, de reconocido renombre
chiapaneco, pero de origen africano. Coincido con los autores
que hacen hincapié en que hay poca investigacién del periodo
colonial en Chiapas en general y sobre los afrodescendientes
en particular, ¢serd el abrumador pasado prehispdnico con el
que cuenta el estado el que impide estos estudios?

Siguiendo con el dmbito militar, a todos nos impresiona el
fuerte de San Juan de Ulua, en Veracruz, “la llave de la Nue-
va Espana”, como se le conocia por la cantidad de productos y
gente que tenia que pasar por sus puertas para poder ingresar
a estas colonias (Grafenstein, 2006). De este sitio pocos sa-
ben que la mayoria de sus estructuras fueron levantadas con
mano de obra esclava africana. Herndndez Aranda y Moreno
Dominguez (capitulo 7) analizan los documentos coloniales y
los trabajos de mantenimiento mayor que se llevan a cabo en el
fuerte. Aunque se ha recuperado gran cantidad de materiales



tNegro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

de desecho, como restos de animales que permiten corroborar
las dietas de los soldados acantonados en el fuerte, no se ha
podido identificar algtin material que indique la presencia de
esclavos negros; no obstante, en los documentos se estipula
que este tipo de poblacién participé activamente en su cons-
truccion.

Resulta importante reconocer, a través de este tipo de in-
vestigaciones, la participacion de los afrodescendientes en la
construccion material del patrimonio cultural y econémico de
México y de América en general. Al respecto, Herrera y Erqui-
cia (capitulo 12) describen un proceso de interculturacién en-
tre la comunidad local indigena y la comunidad exogena de los
afrodescendientes, a partir del andlisis del culto a San Benito
de Palermo en El Salvador, proceso al que Vicentefio denomina
“afroindianidad”. Dentro de su andlisis, los autores establecen
que este culto en particular se da principalmente por la simili-
tud fisica del santo (de caracteristicas fisicas africanas) con los
esclavos, asi como por el hecho de que en vida Benito de Paler-
mo padecid, como ellos, las arduas labores del campo. Dentro
de este culto se realizan fiestas y ceremonias como “la Danza de
los Tabales” que los autores identifican con ritos propiciatorios
y de peticion similares a los establecidos por Castillo Gémez
(capitulo 8) en las danzas de los Negritos de Candil y los Ne-
gritos de Torito.

Herrera y Erquicia resaltan también el establecimiento de
cofradias compuestas solo por afrodescendientes esclavos o
libertos, que dio a los mismos un sentimiento de pertenencia
y estatus dentro de sus comunidades. Resultaria interesante
realizar estudios comparativos entre distintas cofradias co-
loniales compuestas de esclavos negros y mulatos libres para
ver sus similitudes y diferencias. Los autores hacen hincapié
en la necesidad de lo que ellos han denominado “etnografias de
rescate” que permitan salvar y registrar las todavia existentes
muestras culturales dejadas por la presencia de esclavos negros
que llegaron durante la Colonia a El Salvador; con ellas seria
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posible reivindicar la presencia de este sector afrodescendien-
te que, igual que en México, quedo borrado legalmente cuando
ambos paises se constituyeron como naciones independientes.

Contextos similares a los anteriores son descritos y analiza-
dos por Mario Molina y Effenberger (capitulos 13 y 11 de esta
obra). A partir del trabajo exhaustivo en archivos, documentos
y etnografias, estos autores sacan a la luz el pasado afrodescen-
diente de sus regiones; historias “oficiales” que en la gran ma-
yoria de los casos han sido “blanqueadas” por el Estado en aras
de un falso desarrollo y progreso. Mario Molina describe aqui
su trabajo La tragedia del color en el Panamd colonial, donde narra
los periplos que han tenido que pasar los afrodescendientes
para ser reconocidos como parte importante de la poblacién
panamena y mostrar la importante participacion que tuvieron
y siguen teniendo dentro del desarrollo histérico de Panamad.

La historia colonial panamena se nutre de la heroicidad de
Felipillo, Bayano, Luis de Mozambique y Antén Mandinga, de
lo que se deriva que no puede comprenderse la historia de este
pais, ni de ninglin otro pueblo de América, sin la participacion
de las minorias étnicas (negros, indigenas, afromestizos, chi-
nos, eurodescendientes, etcétera). Por su parte, Effenberger
realiza un andlisis histérico sobre la supuesta participacion de
los afrodescendientes en los levantamientos indigenas de 1932
en El Salvador. En esta investigacion, el autor evidencia que los
afrodescendientes participaron como parte de las comunida-
des rurales en la que estaban insertados y a la que se les negé el
derecho histérico de ser recordados como participes en even-
tos donde s6lo se recuerda a los sectores indigenas, un ejemplo
mds del proceso de afroindianidad y de negacion histérica.

En este sentido, quizd el mejor ejemplo de interculturalidad
es el grupo garifuna, afrodescendientes libres que han forjado
y formado una identidad a partir de la amalgamacioén de tres
culturas: indigena (Caribe), europea y africana. No ha sido un
proceso fdcil ni mucho menos, pero es un grupo que ha pre-
servado su identidad y que sigue luchando por su reconoci-
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miento. Asi como otras comunidades de afrodescendientes han
perpetuado su cultura mediante la danza, las festividades o la
comida, los garifunas han encontrado en la literatura un medio
de transmision y lucha por preservar su cultura e identidad.
A partir del andlisis del corpus literario de cuatro exponentes
garifunas femeninas, Consuelo Meza (capitulo 10) establece la
forma en que estas escritoras dan expresion a su comunidad,
ayudando también a la continuidad, difusién y preservacion de
su cultura.

En el caso particular de México, la presencia de afromexi-
canos o afrodescendientes en el fenotipo racial de los mexica-
nos se reduce a escasos espacios geograficos como son los de la
costa de Guerrero, Oaxaca y Veracruz. Dentro del imaginario
colectivo mexicano, la conformacion de nuestra nacién se debe
principalmente a las culturas indigenas y europeas, en parti-
cular a la espanola; poca gente reconoce la presencia y parti-
cipacion de otras comunidades, como la africana o la oriental.
Este esquema de pensamiento se repite en los estudios e in-
vestigaciones histéricas y antropoldgicas, donde un minimo
porcentaje de ellos es dedicado a esclarecer el derrotero de las
poblaciones africanas que entraron a nuestro territorio; pano-
rama que, considero, estd cambiando.

Como comentarios finales, me gustaria resaltar el hecho de
que los participantes que han hecho posible este libro coinci-
den en la necesidad de ver mds alld del documento, de ver entre
lineas y cotejar informaci6én con otros manuscritos o fuentes.
Asi mismo, estd generalizada la percepcion de que en los estu-
dios que indagan al respecto de la poblacién afrodescendiente
no existen intentos por incluir el andlisis del contexto material.
Como arque6logo, de formacion o de deformacion, considero
que es necesario analizar y profundizar mds sobre este tipo de
datos y espero que pronto nos aboquemos en su bisqueda. Lo
relevante seria establecer qué significa ser afrodescendiente,
cudl es su legado cultural y biol6gico, darle cuerpo y materia al
esclavo negro del documento, asi como discutir sobre su pro-
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ceso histérico de integracién desigual a la sociedad y cultura
regionales.

Celebro con gran entusiasmo la participacion de investi-
gadores nacionales y extranjeros que hicieron posible confor-
mar la mesa de trabajo Los afrodescendientes en la conformacion del
imaginario colectivo en el sureste mexicano, Centroamérica y el Caribe,
la Gnica dedicada exclusivamente a los afrodescendientes en
este XI Congreso Centroamericano de Historia que tuvo lugar
en San Cristobal de Las Casas, Chiapas, del 6 al 10 de agosto
del 2012 y que fue organizado por la Escuela de Historia de la
Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas (UNICACH). La
variedad de los temas presentados y las distintas lineas de in-
vestigacion evidenciaron que hemos empezado a explotar una
gran veta de andlisis: la presencia y aportacion sociocultural de
los afrodescendientes en la conformacion de nuestras historias
y naciones.

S
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Capitulo 2

Poblacion de origen africano en Audiencia
de Guatemala y el Chiapas colonial.

La Afroindianidad, una mirada
desde la interculturalidad.

Juan Pablo Peiia Vicenteno!
UNAM

n mis investigaciones hasta ahora realizadas sobre la po-
blacién africana y afrodescendiente en la Audiencia de
Guatemala, existia un tema que no habia abordado con
suficiente profundidad, me refiero a las practicas culturales del
esclavo de origen africano a través de la vida cotidiana.
Anteriormente me interesé en las relaciones que entablaban
los indigenas y afrodescendientes; queria comprender como se
habian interrelacionado los recién llegados de diferentes lugares
de Africa, con su lengua, su religion, sus formas de ver al otro,
entre otros temas. Esa otredad la entendi cuando tomé el curso
de Especializacion de Estudios Afroamericanos que el Programa
México Nacién Multicultural abrié para los alumnos universita-
rios que estuvieran relacionados con la temdtica. Lo imparti6 la

* Investigador del Proyecto Afroamérica. La Tercera Raiz, del Programa Universitario México
Nacion Multicultural, (PUMC) de la Coordinacion de Humanidades de la Universidad Nacio-
nal Autonoma de México (UNAM)
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Dra. uz Marfa Martinez Montiel, junto con otros académicos
internacionales. Aprendi entonces un concepto nuevo: afroin-
dianidad. Me llamé la atencion, pues justo planteaba la dialécti-
ca entre el indigena y el africano. En palabras de la Dra. Martinez
Montiel, se crea el proceso de “la africanizacion del indigena y la
indianizaci6n del africano”.

Entonces, me enfoqué a indagar este término. El primero
que lo utiliz6 fue Jests “Chucho” Garcia —afrodescendiente
venezolano— quien define la afroindianidad como un concep-
to que explica el mestizaje entre indigenas y afrodescendientes.
Muchos de los afromexicanistas? que han estudiado el contacto
entre los distintos sectores coloniales, lo abordan a partir de las
relaciones sociales de parentesco. Examinaron archivos parro-
quiales y notariales, y en ellos encontraron que los africanos se
casaron con indigenas y que estos tltimos contrajeron nupcias
con europeos. Sin embargo, hay pocos estudios sobre matrimo-
nios entre peninsulares y esclavos de origen africano. ¢{Acaso no
existieron estas relaciones?

Si solo se estudian estas fuentes escritas, es decir, las eclesids-
ticas, no encontraremos mucha informacién sobre relaciones
diferentes a la normatividad impuesta por los europeos. En lo
particular, debo senalar que en el curso de esta investigacion,
pensaba visitar el Archivo Arquidiocesano de Guatemala, para
estudiar los libros de matrimonios, bautizos e incluso defun-
ciones. Sin embargo, esto no fue posible, los documentos pa-
rroquiales que se concentran en la Catedral de Ia Asuncién se
encuentran cerrados a investigadores y puiblico en general desde
que el arzobispo, Rodolfo Quezada Torufio, alcanz6 este cargo
el 19 de junio de 2001. Actualmente, este archivo se encuentra
prdcticamente secuestrado, pues es imposible ingresar a él. Por
lo tanto los estudios histéricos realizados desde hace nueve anos
carecen de estas fuentes, advierto que el quehacer del investi-

2Ver los seis congresos de afromexicanistas organizados por el Programa Afroamérica. La
Tercera Raiz, de 1994 al 2001.
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gador queda incompleto en la busqueda de informacién para
aproximarse al pasado colonial.

Otro repositorio que tampoco ayudo a mi investigacion fue
el Archivo Histérico Diocesano de San Cristobal de Ias Casas,
pues la documentacién del siglo XVI y primera parte del siglo
XVII no existe, debido a la pérdida de documentacién durante
los conflictos revolucionarios, especificamente con la interven-
cién de los carrancistas y en general a los diferentes problemas
que ha tenido este archivo.

Fue por ello que me concentré en el Archivo General de Cen-
troamérica (AGCA), el cual cuenta con una magnifica clasifi-
cacién —aun en proceso de digitalizacion—, que actualmente
estd ordenada en ficheros divididos en ramos, temas, autores y
épocas. Ahi pude localizar informacion sobre las relaciones cul-
turales, sociales, y econdmicas que mantuvieron los indigenas y
los africanos en la Audiencia de Guatemala.

Los limites temporales que elegi para investigar lo que se ha
llamado afroindianidad, nocién que todavia no tenia clara, fue
de dos siglos, pues necesitaba entenderlo en un proceso de larga
duracién. Elegi el XVIy el XVII para comprender su génesis, es
decir, desde el momento en que se dieron los primeros contactos
entre los tres grupos. Las fechas de los documentos van desde
1538 hasta 1704, gracias a ellos entendi que la afroindianidad es
un proceso histérico de larga duracién, a partir del cual se pue-
den analizar las relaciones que denominé interculturales, pues
mds alld de lo cuantitativo me interesa destacar lo cualitativo.
Entonces, para comprender y sustentar la nocién de afroindia-
nidad me acerqué al concepto de interculturalidad, el cual se
debe entender desde dos pardmetros: el politico y el histérico.
Me centré en la parte histérica, debido a que asi podia entender
el desarrollo de interrelacién que se llevo a cabo en las socieda-
des coloniales y de este modo ver que dichos procesos se pueden

SFernand Braudel, “Historia y ciencias sociales. La larga duracion” en Escritos sobre historia,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1991.
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seguir estudiando en la actualidad.

La interculturalidad, dice Ledn Olivé, “hace hincapié en la
importancia de las relaciones horizontales y sin pretensiones de
dominacién ni ejercicios de poder entre los pueblos”.* No obs-
tante, consideré que las relaciones histéricamente no han sido
del todo igualitarias, no porque los pueblos afrodescendientes
o0 indigenas hayan desdenado la horizontalidad como precepto,
sino debido a que el pensamiento occidental europeo es de ca-
rdcter vertical, imperialista y de lucha por obtener el poder.

Lo anterior lo determiné al hacer el andlisis de los manuscri-
tos coloniales. En el AGCA investigué principalmente dos ra-
mos, los libros de Protocolos, es decir, las escrituras notariales,
y las Actuaciones civiles y criminales. En ambos, pude localizar
estas relaciones entre indigenas y africanos, resistiendo muchas
veces los embates del pensamiento colonial al que fueron so-
metidos. A través de ellos, localicé los intercambios culturales,
los cuales se ejemplifican claramente en las relaciones de coti-
dianidad, asi que me di a la tarea de buscar en los manuscritos
las précticas sociales. El choque cultural es explicado por Serge
Gruzinski en su articulo “El choque de la conquista” en El pen-
samiento mestizo."También se pueden comprender las formas
de otredad y de resistencia, asi como los procesos de transcultu-
racion, en los estudios del cubano Fernando Ortiz, quien analiza
como el africano toma la cultura dominante (la europea) y la re-
crea, sin dejar de lado sus propias prdcticas culturales, como es
el caso de la religion ¢ Para entender y aplicar esta metodologia,
la investigadora de la Universidad Bolivariana de Ecuador, Ca-
terine Walsh, menciona que la intercultualidad “se funda en la
necesidad de construir relaciones entre grupos, como también
entre prdcticas, logicas y conocimientos distintos, con el afdn de

“Ver Leon Olivé, Interculturalismo y justicia social, México,PUMC-UNAM, 2004, pag. 24.
sSerge Gruzinski, “El choque de la conquista” en El pensamiento mestizo, Barcelona Paidos,
2000, p 38.

¢Fernando Ortiz, Contrapunteo cubano del tabaco y el azicar, La Habana, Ciencias Sociales,
1983, pags. 87 y 90.
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confrontary transformar las relaciones del poder (incluyendo las
estructuras e instituciones de la sociedad) que han naturalizado
las asimetrias sociales™’

Esta definicién me ayud6 a sostener que puedo utilizar un
concepto contempordneo para comprender un proceso colonial.
No es mi intencién ser anacrénico, simplemente me interesa
utilizar esta definicién mds apegada a la discusién contempora-
nea acerca de la descolonizacion del pensamiento, la cual define
muy bien Frantz Fanon en su libro, Los condenados de la tie-
rra.® Mi objetivo fue dejar de lado las nociones positivistas con
que se ha estudiado la época colonial hasta ahora, y dar un giro
epistemoldgico para abarcar desde otras dpticas las relaciones
entre africanos y otros grupos culturales. Por lo mismo, a lo lar-
go de la investigacion, no utilicé conceptos como etnia o raza
para referirme a un grupo colonial, pues estas nociones fueron
determinadas desde un punto de vista colonialista, ya que ambas
llevan implicita una idea de discriminacién, puesto que impera
la visién vertical del pensamiento europeo. Al contrario, busco
entender qué sucedi6 con el pensamiento africano y mesoame-
ricano, como se fue entretejiendo en las sociedades coloniales,
especificamente en la Audiencia de Guatemala.

Dentro de estos pardmetros, es necesario abrir otra discusion
que ha originado debates entre investigadores afroamericanos.
Me refiero al utilizar adjetivos como negro e indio para referirse
a los grupos culturales africanos y nativos, respectivamente. No
me parece adecuado llamarlos de esa manera, pues nombrar al
individuo colonizado con esos conceptos es continuar haciendo
uso de la visién occidental.

Asi que para referirme a los negros lo hago como africanos,
afrodescendientes o esclavos de origen africano. En cuanto a los
indios, los nombro de dos formas: indigenas, pues me parece un

Thttp://icci.nativeweb.org/boletin/36/walsh.html, jueves 1 de julio de 2010. El subrayado
es del autor.

Caterine Walsh, “Interculturalidad, reformas constitucionales y pluralismo juridico”

8Frantz Fanon, Los condenados de la tierra, México, Fondo de Cultura Econémica, 1963.
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concepto que la poblacién actual asume como identitaria, y nati-
vos, ya que es un adjetivo que no considero racista. Utilizo negro
o indio cuando cito un documento colonial, para ser estricto en
la trascripcion de los textos, y cuando llego a utilizar estos epi-
tetos en mi discurso los pongo en cursivas, para diferenciar de
los términos que prefiero. Este mismo formato lo aplico a las di-
ferentes castas, como mulato, pardo, zambo, etcétera, asi como
para el espanol o blanco.

La metodologia de la Dra. L.uz Maria Martinez Montiel, pro-
pone el estudio a partir de tres niveles o espacios de la cultura
por los cuales atravesaron las sociedades involucradas en el pro-
ceso de migracion:

-El primer nivel es la base econémica. En él se establecieron
los procesos de mercantilizacion y trdfico de esclavos. También
se analiz6 el papel que jug6 la poblacion africana en la produc-
cién colonial, para asi comprender una economia basada en la
esclavitud. A lo largo de la investigacién se establecio la inser-
cién del esclavo en las diferentes labores: mineria, ingenios de
azucar y ganaderia, obrajes de anil, y trabajo doméstico.

-El segundo nivel es el de la estructura social. Le correspon-
den: la vida cotidiana de los esclavos, las formas de liberacion
—cimarronaje, horros, manumisién—, las relaciones intercultu-
rales, el mestizaje; es decir, el desenvolvimiento del esclavo den-
tro de la sociedad colonial ya sea urbana o en espacios rurales y
por supuesto la Afroindianidad.

-El tercer nivel enmarca los procesos de trans e intercultura-
cién, los conceptos son utilizados para analizar cualquier encuen-
tro entre culturas distintas. De este modo, es posible entender
cOmo se origina una cultura de reinterpretacion, pues el migrante
africano llega a las tierras americanas no sélo a adoptar una cul-
tura distinta, sino que a su vez —al utilizar su propia cosmovi-
sién— re significa y reconstruye un nuevo paradigma cultural.

En el caso de Chiapas, algunas manifestaciones poseen en su
génesis rasgos de alguna cultura africana. Uno de ellos, muy sig-
nificativo, es la marimba, instrumento que acompana la mayoria
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de las celebraciones populares, no solo en Chiapas y Centroa-
mérica, sino en otras regiones afroamericanas como es el caso de
la Marimba Chonta en Colombia. Por lo tanto, resulta de gran
interés investigar el posible origen africano del instrumento y su
arraigo en la cultura local.

Esta metodologia la aplica al Proyecto Afroamérica. I.a Terce-
ra Raiz, del Programa Universitario México Nacién Multicultu-
ral, en el que el equipo de trabajo del cual formo parte y que estd a
cargo de la Dra. L uz Maria Martinez Montiel, lleva a cabo el and-
lisis de la presencia africana en América y mi enfoque particular
es sobre de la linea de investigacion La afroindianidad en América
Latina, con un objetivo fundamental: dar a conocer las relaciones
interculturales entre indigenas, africanos /afrodescendientes y
europeos en la regién centroamericana. Estos conceptos estdn
en construccion y por tanto son discutibles, solo quiero anadir
que actualmente me encuentro realizando mis investigaciones
en la Costa Chica de Guerrero, y el proceso de Afroindianidad
es muy claro, pues las relaciones entre afrodescendientes e indi-
genas amuzgos y mixtecos son muy actuales y reflejan lo antes
mencionado. A continuacién se exponen casos especificos que
reflejan la interaccion entre africanos y afrodescendientes con la
poblacién indigena no solo del Chiapas colonial, sino en general
de la Audiencia de Guatemala.

Interculturalidad en los obrajes de anil

C6mo he serialado, existian ordenanzas referentes a que los ne-
gros y mulatos no podian vivir en los pueblos de indios, pero
existe una amplia variedad de documentos que reflejan el in-
cumplimiento de estas leyes. Se debe poner atencion en que las
ordenanzas no especificaban si los africanos y afrodescendientes
podian convivir con los indigenas en los obrajes, haciendas gana-
deras y de azticar, asi como trapiches y minas.

En el ramo de Actuaciones criminales destacan dos documen-
tos que hablan de obrajes en los que trabajaban tanto indigenas
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como africanos. Primero me referiré al documento sobre el “jui-
cio contra Fernando de Mena por haberse apoderado de un es-
clavo llamado Mateo, propiedad de Gémez Judrez de Moscoso”®
enmarcado en el periodo de 1589 a 1592. El esclavo Mateo estaba
“huido” del obraje de don Andrés Munoz, en el cual habia sido
dejado por su amo, Gémez Judrez de Moscoso, el verano ante-
rior. Fernando de Mena de 33 afos, un espanol proveniente de
las Islas Canarias, lleg6 a la ciudad de San Salvador y se encontré
en el pueblo de Malacatepec al negro Mateo, a quien le ofrecié
trabajar en su compania, pagdndole la cantidad de veinte tosto-
nes mensuales, éste aceptd y trabajé por un lapso de dos anos
con €l, sin embargo, nunca obtuvo ningtin salario. En el juicio, se
comenta que el esclavo estuvo trabajando para Fernando Mena
en los obrajes de Gabriel Mexia, Antonio de Samoya, Juan de
Herrera y Francisco de Escobar. Cuando se encontraba en el
obraje de Juan de Herrera, Fernando Mena, por cuestiones de
trabajo, se fue, dejando a Mateo en posesion del duefio del obra-
je; sin embargo, tanto Mateo como el duefio sabian que no era su
verdadero dueno y asi comenzo el juicio, pues Juan de Herrera
solicit6 al juez de la Audiencia recibir el pago del esclavo, pues el
dinero correspondia a su verdadero amo. Estando en aquel obra-
je, Fernando de Mena regreso por el cobro y por el esclavo, tras
discutir con Mateo, éste se “enoja” y vuelve a huir. Hasta el final
del juicio, en 1592, no se sabia nada de €l.

Siguiendo el libro de Manuel Rubio Sanchez, podemos dedu-
cir que en casi todos los obrajes en los que este esclavo trabajo
—en la mayoria se dedic6 a la recoleccién de xiquilite— estuvo
al lado de indigenas, pues dicha labor correspondia a ellos. Lo
anterior lo demuestra otro juicio de 1600, el cual narra un pleito
entre los indios de la Villa de Trinidad, del pueblo de Caluco,
y Diego de Escueta, espanol, y Hernando de Murguia, criado y
esclavo, quienes entraron por la fuerza al potrero y destruyeron

9 AGCA. A1.15, legajo 5355, expediente 45245, folios 1-21.
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el plantio de xiquilite.® El documento refiere a que los indige-
nas estaban cuidando el cultivo y desempenando sus labores del
campo para poder pagar el tributo correspondiente a la proxi-
ma temporada, y el juicio se inicia justo porque no tenian cémo
pagarlo; asimismo, se anota que con ellos trabajaba “un esclavo
negro” quien cuidaba el potrero.

Estos documentos sélo mencionan la participacién de indige-
nas y africanos en la cosecha y elaboracion de ail. Sin embargo,
existe un documento que da una muestra clara de la interrela-
ci6én que existia entre indios y afrodescendientes. Se trata del
juicio contra la mulata esclava Juana, de catorce anos de edad,
quien supuestamente habia asesinado a Magdalena, india, am-
bas criadas de la casa mayor del obraje de Juan de Carmona.® El
documento estd incompleto, le falta la primera parte de la inves-
tigacion, en la que los testigos sefialan como culpable a Juana. A
pesar de ello, el texto comienza con una indagacioén en la que los
testigos proporcionan referencias que contextualizan el juicio.
El caso se desarrolla en el pueblo de Yzcuintepeque, en las costas
de la Audiencia de Guatemala, hoy Repuiblica del Salvador.

Un dia por la tarde, Juana trabajaba en la casa mayor del obraje
junto a su ama Géronima Gomez, cuando oyeron voces en el rio
que pasaba cerca de ahi. El ama mand6 a Juana y a otras criadas
indigenas a ver qué pasaba, y cuando llegaron al lugar descubrie-
ron a Magdalena muerta a punaladas, dos en el cuello y una en el
pecho. Lareaccion de las criadas fue llevar el cuerpo a la ermita del
obraje y ahi lo depositaron. Al regresar a su casa, ya tarde:

Melchor Rodriguez de Santa Cruz corregidor del pueblo
de Yzquintpeque fue al dicho obraje a la averiguacion de la
muerte de la dicha Magdalena india el dicho Juan de Car-
mona mando a la dicha Juana mulata fuese a un cacaguatal
que estd junto al dicho obraje la cual contra su voluntad y
por obedecer al dicho su amo se fue al dicho cacaguatal y a
boca de noche fue Juan Bolom indio e trajo a la dicha Juana

0 AGCA. A1.15, legajo 5909, expediente 50029.
2 AGCA. A1.15, legajo 5905, expediente 50039.
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mulata a la casa de Bernardina india donde estuvo hasta que

fue llamada por el dicho su amo sin que de su parte procura-

se e ocultarse ni esconderse por no tener culpa en la muerte

de la dicha Madalena india.”2

El documento refleja que la poblacion esclava —africana o
afrodescendiente— estuvo en constante intercambio no sélo
laboral sino también interpersonal, pues se anota que la mu-
lata convive con los indigenas Bolom, Bernardina y las cria-
das de la casa mayor. Pero, ¢thasta qué punto la mujer tenia
relacién con las indigenas? El mismo juicio nos lo aclara, pues
mds adelante se apunta que “la dicha Juana mulata y la di-
cha Madalena india difunta siempre fueron muy amigas y se
amaban e querian tratdndose e comunicdndose como tales sin
que entre ellas hubiese jamds discordia ni diferencia alguna”.»
Es importante esta cita, ya que ejemplifica lo que se ha veni-
do enfatizando: que en los procesos de interculturacion de
indigenas y afrodescendientes existié una relacion estrecha
entre ellos, es decir, el texto refleja que efectivamente ambos
grupos supieron adaptarse y llevar relaciones fraternales. Se
puede decir que eso s6lo pasaba con los afrodescendientes,
pues ya habian nacido en Guatemala y habian vivido el pro-
ceso de “aculturacién”. Sin embargo, se cuenta con otros do-
cumentos, también hallados en el AGCA, en los que se habla
de relaciones entre africanos bozales, asi como de vinculos de
amistad y muchas veces de amorios, los cuales se abordardn
en el siguiente apartado.
Finalmente, Juana es condenada:

A que de la cdrcel y prision en que esta sea sacada en forma

de justicia y con voz de pregonero que manifieste su delito;

sea traida por las calles acostumbradas y en la plaza publica

sea hecha una horca donde sea ahorcada hasta que natural-

mente muera y sea hecha cuartos [descuartizada] los cuales

2 Ibidem, foja 122
2 |bidem, foja 122v
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se pongan en los cuatro caminos principales que salen de
esta ciudad y la cabeza en uno de los dichos caminos que va

al dicho obraje.” 54

El juicio concluye con dos autos del defensor de Juana, Alonso
Alvarez, quien informa que Juan de Carmona, duefio del obraje,
habia comprado y amedrentando a varios de los testigos (africa-
nos, afrodescendientes e indigenas); lo mds importante es que
demuestra que el verdadero asesino habia sido Pablo indio, veci-
no de la milpa de San Pedro de este valle, quien estaba preso en
la cdrcel de la corte. La realidad del caso fue que Pablo era novio
de Magdalena, descubri6 que ella tenia “amorios” con Juan de
Carmona y por celos la asesind. Lo que no se aclara es por qué
escogieron a Juana para inculparla.

Sin duda, en estos documentos se puede comprobar el cons-
tante intercambio que tuvieron los afrodescendientes con los
otros grupos. En ellos, hay datos e indicios de interrelaciones
entre indigenas y negros, pero hasta el momento no he localiza-
do ninguno que las ejemplifique en forma de practicas religiosas,
medicina tradicional, y/o hechicerias, aunque —con base en los
casos antes mencionados— puede inferirse que existieron.

Como se ha demostrado, los esclavos africanos y afrodescen-
dientes estuvieron intimamente relacionados con los obrajes de
anil, pues en ellos vivian y convivian. Por lo tanto, no queda duda
de que estuvieron involucrados en la produccion de tinta y que
ademds no fueron pocos, como algunos autores afirman. Consi-
dero que estas nuevas investigaciones demuestran que los escla-
vos participaron en gran medida en dichas empresas.

La Casa del Amo: el espacio intercultural por excelencia

Con respecto a la situacion de los africanos y afrodescendientes
en las ciudades, ya se ha dicho que el servicio doméstico fue un

* |bidem, foja 126.
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punto de relacién con los europeos. Es por ello que en la vida
cotidiana, en los hogares, se ve que son muchas las formas de
convivencia entre los diferentes sectores sociales. En las habita-
ciones de las casas los europeos desarrollaron relaciones ilicitas
tanto con indigenas como con esclavos africanos. Analizaré por
tanto, el caso en donde se observan estas relaciones en la inti-
midad, donde la convivencia refleja que existieron procesos de
transculturacion e interculturacion.

Un juicio muy peculiar es el que da inicio a este apartado. En
el ano de 1584 se establece un pleito que interpone Hernando de
Morales contra una indigena llamada Mari

Gonzdlez. En todo el legajo no se menciona la causa por la
cual Hernando inicia la querella, aunque es de suponer que te-
nia conflictos con Juan de Méndez.5 El cargo que se le imputa a
Mari Gonzdlez es el de infanticidio, se le acusa de haber matado
a un mulato —de algunos dias de nacido—, hijo de la esclava de
Juan Méndez. Las causas de la muerte las describen mds adelan-
te los testigos. En importante destacar que en el proceso parti-
cipan tanto indigenas como africanos. Por la fecha del juicio, es
de suponer que los africanos eran bozales o criollos, es seguro
que sus précticas culturales africanas estuvieran atin muy arrai-
gadas. En primer lugar, se anota el testimonio de la india Marfa
Ximénez, habitante del barrio de San Francisco, viuda, presen-
t6 su declaracion por medio de un traductor, Juan Ferndndez,
intérprete de la Real Audiencia. En ella, dice que: “a ver dos o
tres anos poco mds o menos que la dicha Inés esclava del dicho
Juan Méndez, estando prefiada e ya en dias de parir, fue a casa de
Mari Gonzdlez india que andaba en atavio de espafiola.”* L a tes-
tigo, ademds, habia ayudado en el parto de la negra; es probable
que fungir como matronas fuera una prdctica cultural tanto de
africanas como de indigenas, y por su edad (cuarenta anos), Ma-

15 AGCA. A1.15, legajo 4080, expediente 32379.

18 Al parecer, Mari Gonzalez vestia a la usanza espanola, y en 1580 eso estaba prohibido,
pues las ropas

“istinguian el estrato social.



¢Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

ria Ximénez seguramente tenia mds experiencia como partera.

El documento contintia y dice que la esclava Inés:
Pari6 un nifio mulato y esta testigo la vio en la dicha casa
parida y echada en la cama como quince dias e a decir a esta
testigo que el dicho Juan Méndez su amo estaba amanceba-
do con la dicha Maria Gonzdlez, una noche la dicha negra
se fue a casa de su amo Juan Méndez, y esta testigo como
amiga de la dicha negra e fue a dejar... [aqui se interrumpe
el manuscrito].¥

Lo que debe destacarse como constante en este tipo de rela-
ciones es que las negras e indigenas se hacian amigas; por tanto,
es de suponer que en esta relacién hubiera procesos de intercul-
turacion, pues finalmente ambas trabajaban para el mismo amo,
en el mismo espacio y realizando labores similares. Por otro lado,
se debe destacar que todos los testigos afirman que Mari Gonzd-
lez y Juan Méndez estaban “amancebados”, lo que puede corro-
borarse porque la indigena viste como espaiola, es decir, lo mds
probable es que hubiera alcanzado un estatus superior gracias a
sus amorios con Juan Méndez. En el reverso de la foja tres se ano-
tan la declaracién de Inés, la madre, quien narra cémo se llevé a
cabo el asesinato del infante y desmiente afirmaciones hechas en
otras declaraciones. Debido a que se trata de la testigo principal,
tomamos su testimonio como el mds apegado a los hechos:

..]a dicha Mari Gonzales junto con el dicho Juan Ximénez
[.-] 1a enviaron a esta testigo a parir a casa de Magdalena,
amiga de la dicha Mari Gonzdlez y esta testigo fue alld e
pario un hijo mulatillo, hijo del dicho Juan Méndez su amo
a donde estuvo varios dias echada e la dicha Mari Gonza-
lez celaba a esta testigo por que habia parido del dicho su
amo e por ello la maltrataba e acabo de treinta dias despueés
que pari6 un dia habiendo esta testigo acabado de lavar la
ropa de su amo, tomo al dicho su hijo llamado Mateo en

7 |bidem, foja 2.
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los brazos para darle de mamar y eso fue después de haber
anochecido la dicha Mari Gonzalez vino a esta testigo con
mucha ira e le arrebato a la dicha criatura e se la llevo a la
cocina apretandole el pescuezo e llendo esta testigo tras de
ella para tomarle la dicha criatura, la dicha Mari Gonzalez
tomo un tizoén e le dio en el rostro e le quifio™ junto a la ore-
ja izquierda que le sali6 mucha sangre e luego fue arrojado
la dicha criatura a la barbacoa desta testigo e cuando esta
testigo tomo en los brazos estaba ya muriéndose la dicha
criatura que ya no podia mamar e al amanecer de la dicho
noche muri6 la dicha criatura estando antes sano e buen e la
dicha Mari Gonzdlez se fue a la casa del dicho Juan Méndez
el cual esta testigo le conto lo que pasaba y el dicho Mén-
dez le dijo que callase e no le dijese a nadie que €l le haria
enterrar e silo amortajaron e llevaron a enterrar a la iglesia
mayor [esta parte del documento estd rota] e la dicha Mari
Gonzdlez mat6 a la dicha criatura estaban en la dicha co-
cina diciendo que servia al dicho Méndex, su amo llamo a
Francisco vecino de la milpa de Santa Ana e una india de
la ciudad vieja llamada Francisca que ya les y junto con el
dicho indio Fernando fue el que amortajo e llevo a enterrar
ala dicha criatura. E que esta testigo sabe he ha sabido que
el dicho Juan Méndez e Mari Gonzalez a mucho tiempo que
estan publicamente amancebados ella les habia visto dor-
mir juntos en una cama [...] y eso es lo que sabe ¥.

Siguiendo con la lectura del manuscrito, aparece el testimonio
de Pedro Daniel, indigena, de oficio candelero y vecino del barrio
de San Francisco. El testigo no habla espafol y rinde la declaracién
en su propio idioma, aunque no se especifica cudl es. Comenta que:

“un dia trabajando en casa de Juan Méndez, el cual tiene un

18 | a Real Academia Espanola apunta: “quifar”. (Del quechua K'ifiay, hender). 1. tr. Bol.,
Chile, Col., Ec., Pan. y Pert. Dar golpes con la paa del trompo. 2. tr. Bol. y Pert. Desportillar,
descantillar, astillar. 3. tr. colog. Col. matar ([ quitar la vida). 4. tr. Pan. Dar pufietazos.

12 |bidem, fojas 3v-4v.
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oficio de confitero, hall6 a la dicha negra Inés negra esclava
de dicho Juan Méndez, llorando e preguntdandole por que
lloraba le respondi6 que lloraba porque Mari Gonzalez in-
dia habia [...] matado a su hijo.”*

Ademds, Daniel también asegura que su patron, Juan Mén-
dez, estd amancebado con Mari Gonzdlez. Es importante sehalar
que varios de los indigenas que hablan a favor de la esclava Inés
lo hacen en su propia lengua, por lo que se deduce que en la casa
del amo se hablaban varios idiomas nativos e incluso se puede
inferir que las esclavas también utilizaban su lengua materna.
También es destacable que Daniel comenta que le “pregunt6” a
Inés por qué lloraba, pero ¢cémo lo hizo, si al momento de dar su
testimonio afirmé6 que no hablaba espanol?, ¢acaso Inés, habia
aprendido el idioma nativo? El documento no lo clarifica, pero
se pueden aventurar algunas respuestas. Si Inés tiene una amiga
india y ademds se relaciona cotidianamente con el personal que
labora en la confiteria de su amo, es facil imaginar que aprendiera
por necesidad la lengua de los indigenas debido a la constante
convivencia, pues al parecer en la casa ella era la tinica africana.
Pero la historia no termina ahi, el manuscrito cuenta con otro
testimonio, el de otra “negra esclava llamada Inés”, el cual arroja
datos importantes sobre la interculturalidad que se gest6 en la
vida cotidiana.

Inés era esclava de dona Maria Cepeda, mujer de don Este-
ban de Alvarado, ambos vecinos de la ciudad de Guatemala. Ella
era muy amiga de la otra Inés, la madre, y comenta que “sacé un
hijo de pila mulatillo hijo de la dicha Inés negra, esclava de Juan
Méndez”, es decir, que llevé a bautizar a Mateo, el hijo muerto.
Continta diciendo que:

...como comadere la fui a ver una tarde, estuvo en sus brazos
el dicho su ahijado que estaba sano e muy bonito, a otro dia
de maiana la dicha Inés negra su comadre envio a llamar a
esta testigo a gran prisa y esta testigo fue alld e la hallo en

20 |bidem, foja 5. El subrayado es der autor.
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la cocina del dicho su amo Juan Méndez llorando e tenia en
brazos a la dicha criatura muerta y esta testigo espantada
como se habia muerto pues la tarde antes le habia visto sano
e muy bonito...2

Es muy probable que ambas esclavas supieran hablar espa-
nol, pues en el documento del juicio no se anota que hayan dado
su testimonio en otra lengua. También resalta que la madre del
mulato hubiera escogido a otra esclava como madrina, proba-
blemente por la amistad y cercania que tenian. Tal vez habian
llegado juntas a tierras mayas, quizds en el mismo barco, o bien
se conocieron en Guatemala y se hicieron amigas debido a su
condicion.

Este tema necesita ser estudiado con mayor profundidad,
pues se deben rastrear documentos similares para conocer mds
muestras de intercambio cultural. Sin embargo, puedo asegurar
que para esta época —finales del siglo XVI—, este caso sobre-
sale, pues la ciudad de Santiago de Guatemala tenia una vida de
apenas cuarenta anos, luego de su primer traslado. Puede ser que
para los siglos XVII y XVIII encontremos mds documentos que
arrojen datos sobre estas relaciones sociales.

Revisando otros documentos coloniales, quisiera destacar
que en 1622, Pedro de Sandoval, alguacil de la visita de la Real
Audiencia, inici6é un litigio contra dona Francisca de Guzmdn,
por una “negra esclava que compre de almoneda en 500 tostones
y por no comodidad de tenerla en mi casa la llevé a casa de dona
Francisca de Guzman porque la susodicha me dijo le ensenaria
hablar y otras buenas costumbres”.22 Es probable que a la esclava
Inés, madre del mulato asesinado, le hayan ensenado espanol, y
que en realidad los esclavos e indigenas se comunicaran en esta
lengua, pero no descarto la posibilidad de que los africanos ha-
yan aprendido también la lengua indigena y que a escondidas
continuaran comunicandose en su lengua materna.

21 |bidem, foja 5v.
22 AGCA. A1.56, legajo 5355, expediente 45249, fojas 1-8, afio 1622.
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Otro punto a destacar del documento es que en varias ocasio-
nes, y principalmente la madre del mulato, menciona que Mari
Gonzdlez actia de esa forma por “celos”. Un caso muy comun
entre las mujeres de espafoles o, en este caso, de la amante in-
digena. Muchas veces las esclavas se volvian “amantes” de los
amos y por tal motivo eran maltratadas por las esposas, pues, tal
como dicen las cartas de compra, eran “sujetos de servidumbre”;
ademds se ubicaban en el estrato social mds bajo y eran vistas
como mercancia. Este juicio es peculiar porque la que acttia con-
tra la esclava africana fue una indigena. Como puede verse, no
todas las relaciones que establecian los africanos eran amistosas.

Al final del juicio se dice que Mari Gonzilez fue puesta en
prisién por tres dias, dado que se le encuentra culpable, sin
embargo, logra salir bajo fianza, después de que otros testigos
declaran a favor de ella. Para contrastar atn mds las relaciones,
quienes declaran a favor de la indigena son dos esclavos afrodes-
cendientes, Agustin Ordénez y Pedro Diaz. El texto no indica si
son esclavos, pero al parecer son cercanos a Juan Méndez, mis-
mo que paga la fianza de su amante. El auto de sentencia conclu-
ye que el actuar de Mari Gonzdlez fue “incidental”.

Las relaciones cotidianas en la casa de los amos estuvieron en
constante cambio y sin duda fueron transformdndose debido a
los contextos politicos, sociales e incluso econémicos.

Relaciones interculturales en los pueblos y sectores rurales

El esclavo africano que fue introducido en fincas ganaderas, tra-
piches o ingenios de azticar, obrajes de anil, minas o en algunas
otras haciendas, como las dedicadas a la produccién de cacao y
trigo, tuvo una vida totalmente diferente a la de sus semejantes
en demarcaciones urbanas. Primero, porque el contexto era mds
hostil, pues el amo le tenia sojuzgado a través del caporal o ma-
yordomo de la hacienda; y, segundo, porque el trabajo era mds
pesado que las labores domésticas, ademds de que las realizaba
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en condiciones infrahumanas.” También se debe destacar que
el africano nunca se asumi6 a si mismo como esclavo, siempre
estuvo en constante lucha por su libertad y, en el medio rural,
pudo escapar del yugo espanol. Encontré algunos documentos
que reflejan la huida de empresas coloniales; narran las historias
de hombres y mujeres que se enfrentaron a muchos obstdculos
para vivir como seres libres. Los barrios citadinos —cémo ya se
analiz6— sirvieron como espacios de refugio, ademds de las sel-
vas, montanas y otros lugares inhéspitos. Encontré algunos do-
cumentos donde se observa la actuacion de los indigenas frente
al africano y sus descendientes, la mayoria de ellos tienen fecha
de la segunda mitad del siglo XVII, lo que nos permite sefalar
que se trataba de afrodescendientes. No pretendo afirmar que
en esta época ya no existian africanos bozales, ni mucho menos
africanos criollos, pues se sabe que a inicios del siglo XIX atin
llegaban esclavos africanos a Guatemala,* pero en los manuscri-
tos encontrados se habla de afrodescendientes.

Dentro de los espacios rurales ubicaré a la Villa de la Trini-
dad, la cual —como su nombre lo indica— no habia alcanzado el
grado de ciudad. Era una pequena aldea donde habitaban princi-
palmente obrajeros y duenos de plantaciones de cacao, algunos
mayordomos y capataces de dichas empresas, asi como las per-
sonas encargadas de la burocracia y gobiernos del pueblo. Ac-
tualmente, Trinidad se ubica en el departamento de Sonsonate,
en El Salvador. El caso a relatar refleja muy bien la vida cotidiana
de la sociedad trinitaria, la cual estaba compuesta por indige-
nas, espanoles, africanos y afrodescendientes. Corria el afio de
1609, y la situacién econémica de la region estaba en una etapa
de bonanza, debido al auge del anil > Se trata del juicio contra el
mulato Matias de Carranza, un hombre libre. El pleito fue por

2% Ver el caso de la mulata Juana del primer apartado. AGCA. A1.15, legajo 5905, expedien-
te 50039.

2¢ Beatriz Palomo, Esclavos Negros en Guatemala. 1723-1783. Guatemala, Universidad del
Valle de Guatemala, Facultad de Ciencias Sociales, 1991.

28 Ver Murdo Mcleod, Op. Cit.
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haberle pegado a un indigena y al alférez* mayor de la villa, un
hombre llamado Luis Alvarez, de 27 afios.

En el manuscrito se observa que los testigos que declaran
contra el mulato son tanto indigenas como africanos bozales, lo
sabemos por los apellidos que llevan, por lo que se infiere que
los intercambios culturales pudieron ser mds contrastantes. Al
igual que en el dambito urbano, los africanos usaron el espanol
para comunicarse, aunque los testigos indigenas declararon en
su lengua, puede ser que esto estuviera juridicamente aceptado.
La causa que se inicia contra Matias de Carranza es por haber
golpeado a un indigena debido a que éste, supuestamente, le
queria quitar su ropa que estaba tendida al borde del rio. Afor-
tunadamente, el manuscrito nos narra el contexto en el que se
desarroll6 la accién del crimen, pues el documento al parecer
estd completo. Comienza con la acusacion, mds adelante las de-
claraciones de los testigos y finaliza con los autos de sentencia
contra el mulato.

El primero en dar su testimonio es Juan de la Cruz, originario
de la ciudad de Guatemala y trabaja en casa de Maria de los Re-
yes, el hombre golpeado por el mulato. Relata en su declaracién
que el 17 de diciembre de 1608:

..estando este declarante en la contrabanda del rio que estd
en la villa hablando con una negra de Maria de los Reyes,
lleg6 a este declarante el dicho Matias de Carranza mula-
to y le dijo que qué hacia alli hablando con aquella negra y
este declarante le dijo que estaba hablando con ella por ser
de su casa y yendo este declarante a coger un poco de ropa
que tenia tendida el dicho Matias de Carranza mulato se fue
tras éste y con un palo que llevaba en la mano le dio muchos
palos y alas veces que este declarante daba, acudi6 don Luis
Alvarez de Zepeda alférez mayor de la villa.?

28 Segun la RAE: “Oficial de menor graduacion, inmediatamente inferior al teniente.” Y tam-
bién: “Persona que en determinadas fiestas religiosas preside los actos y sufraga los gastos,
y tiene derecho a llevar el pendon de la festividad”.

27 AGCA. A1.15, legajo 40943, expediente 32474, aiio 1609.
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Destaca el hecho de que el mulato pregunta al indigena por
qué estaba hablando con la negra, lo que sugiere que pudiera
estar celoso o tal vez pretender a la esclava. Mds adelante, en
su declaracion, ella dice que no le conoce, por lo que no aclara
la verdadera causa que motivara al mulato a golpearlo. Después
se sabe que es por las ropas, las cuales supuestamente eran de
Matias de Carranza.

Por otra parte, el documento muestra a la esclava Maria Con-
ga —como ya se ha senalado, podria ser bozal o criolla—, pero
por el apellido infiero que es originaria de Africa. En su declara-
cién se anota que “es esclava de Maria de los Reyes, vecina de la
villa ladina en lengua castellana” *® puede ser que haya llegado a
tierras centroamericanas ya sabiendo espanol o haberlo aprendi-
do ahi. En su declaracién comenta que:

estando esta testigo en la entrada de la banda del rio, hablan-
do con Juan indio que sirve a la dicha Maria de los Reyes,
llego al dicho indio un mulato que estd preso por mandado
del dicho alcalde que no sabe como se llama y le dijo al dicho
indio que qué hacia alli y sin ocasion ninguna le dio de garro-
tazos y a las voces que daba el dicho indio acudié don Luis
Alvarez de Zepeda alférez mayor de esta villa y se le quito
y queriéndole dar al dicho indio cierta ropa que alli tenia el
dicho mulato embisti6 al dicho alférez y el eché mano de la
dicha ropa y metiese mano a una daga para defenderse del di-
cho mulato a cuyo alboroto acudio el dicho alcalde y le man-
do llevar a la cdrcel y esto es lo que sabe...” 86

Me detendré aqui para analizar algunos puntos, primero para
destacar que, dentro de las relaciones interculturales, el didlo-
go es fundamental para expresar lo que se piensa. El indio y la
negra platicaban, tal vez por ser companeros de trabajo, quizds

28 |bidem, foja 7.
22 |bidem, foja 7v.
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eran amigos o simplemente por necesidad de dialogar. Lo cen-
tral es que ambos estaban estableciendo un vinculo, cruzando
ideas e interrelaciondndose; el indigena habla su lengua nativa,
es casi seguro que la africana —a pesar de ser ladina— recuerda
sus ensenanzas africanas, y el s6lo hecho de que hablen es ya una
relacién intercultural.

Ademds, para fortalecer esta aseveracion, se cuenta con un
testimonio mds, el de otra indigena, llamada Juana de Reynoso,
quien estaba en el rio lavando ropa. El documento dice que esta
mujer también es ladina y, por tanto, su testimonio fue dictado
en lengua castellana. Ella comenta que vio cémo el mulato Ma-
tias golpeaba a Juan de la Cruz y como se enfrento con el alférez.
No se menciona si era amiga de Maria Conga, pero lo que si se
puede comprobar es que el rio era un espacio de convivencia en
el dmbito rural y que sirvi6 como medio para que los tres prin-
cipales grupos sociales —africanos, indigenas y espafioles— se
relacionaran. Finalmente se dicta la sentencia al mulato Matias
de Carranza, la cual consistié en 200 azotes en la espalda y que
“con voz de pregonero, manifieste su delito, llevado por las ca-
lles publicas de la villa, desnudo de la cintura arriba”. Ademds
de ello, fue desterrado, para que sirviera al Rey de Espana en la
construccion del nuevo puerto de Santo Tomds de Castilla, en
las provincias de Honduras.

Me parece que el principal delito del mulato no fue haberle
pegado a Juan de la Cruz, sino haberse enfrentado al alférez; ade-
mds, debido al gran alboroto que generd en el rio, lleg6 al lugar
el alcalde de la villa y vio que Matias estaba sublevdndose contra
un espanol, seguramente por ello se le dio una condena tan alta.

El acusado tenia 28 anos, no era casado y al parece vivia solo
en la villa y trabajaba en los obrajes de anil o en las haciendas
de cacao. Al adentrarse en el documento, se puede notar que la
acusacion contra el mulato era por majadero y por violento, adje-
tivos comunes hacia los africanos y afrodescendientes.

Conclusiones
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La investigacion que realicé en los archivos guatemaltecos sobre
la presencia de africanos y afrodescendientes en la region, me
permitié abordar un nuevo proceso en los estudios afroameri-
canos, es decir, la llamada afroindianidad. Algunos investigado-
res me cuestionaron que se trataba de un concepto mds que de
un proceso, pero, en efecto, se debe entender la afroindiandidad
como un proceso de larga duracién que sirve para comprender
que tanto indigenas como africanos estuvieron estrechamente
ligados en procesos, acontecimientos y hechos histéricos a lo
largo de América Latina.

Muchos de los estudios afroamericanos, hasta ahora, se de-
dican a destacar al negro en su insercién econdmica, su partici-
pacion en ejércitos, y su mestizaje bioldgico. Pero pocos se han
preocupado por indagar las relaciones culturales de estos dos
grupos sojuzgados.

Asimismo, también se ha hablado mucho sobre el concepto
de interculturalidad, pues se ha utilizado para comprender pro-
cesos politicos, histéricos y culturales, ya que se trata de una no-
cién que ayuda a discernir a cabalidad cémo se van gestionando
las formas de intercambio. Creo que la interculturalidad va mds
alld de solo decir que te interrelacionas con el otro —lo cual pue-
de ser de manera horizontal 0 no—, sino que debe tener impli-
cita el respeto a la diferencia —misma que no debe confundirse
con la tolerancia—. El interrelacionarse con el otro quiere decir
compartir no soélo lo biolégico, sino también el conocimiento.
Por ello, me intereso6 abordar la interculturalidad en los docu-
mentos coloniales, me enfoqué a destacar como africanos e indi-
genas relacionaban sus epistemes, es decir de qué modo fueron
compartiendo sus conocimientos y sus filosofias.

Por otro lado, quiero responder a otras criticas que ha tenido
la presente investigacion. Me refiero a los anacronismos que se
le han imputado. Segiin la Real Academia Espafola, “anacronis-
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mo” significa: “Error que consiste en suponer acaecido un hecho
antes o después del tiempo en que sucedi6, y, por ext., incon-
gruencia que resulta de presentar algo como propio de una épo-
ca a la que no corresponde”* Siguiendo estos preceptos, se ha
dicho que la interculturalidad no puede ser usada para entender
procesos historicos de los siglos XVIy XVIL

Difiero rotundamente con ello, efectivamente, mi andlisis e
interpretacién de documentos la estoy haciendo desde el siglo
XXI, 2011, y la “interculturalidad” es un concepto actual. Sin em-
bargo, no puedo hacer una interpretacién sobre cémo se rela-
cionaban los afros, ameros y euros tomando sélo en cuenta las
formas de ver al otro desde la dominacion y el sojuzgamiento;
pues esta vision es la que ha predominado para hacer andlisis del
otro, “del indio”, del “negro”. Siguiendo esa linea de pensamien-
to, utilizar términos como “etnia” a esa época también resultaria
anacronico, ya que es una nocion creada a finales del siglo XVIIL
Tampoco creo que el término “raza” ayude al presente estudio,
porque esta investigacion no se enfoca al andlisis de las diferen-
cias biolégicas, sino de las culturales, asi como de la interrelacién
entre los grupos; ademds, de que este término comenz6 a utili-
zarse en los tltimos anos del siglo XVIL

Si s6lo se utilizaran conceptos y términos de la época, el andli-
sis y sobre todo la interpretacion, es decir, el cémo se va hilando
los hechos y acontecimientos, es decir la hermenéutica, estaria
trucada si no se pone énfasis en las metodologias y teorias con
que se va construyendo la historia. Por tanto, el uso de la nocién
de interculturalidad fue la via mds adecuada que encontré para
la interpretacion de los casos, pero aclaro que no es la tinica ni la
mejor forma de hacerlo.

Para concluir, me parece pertinente citar un articulo de
Carlos Lenkersdorf (2006) en donde alude a la importancia de
entender la interaccion de los africanos con los indigenas, sin
olvidar la presencia del europeo, pues el autor considera indis-

S0 Ver -http://buscon.rae.es/drael/SrvitConsulta?TIPO_BUS=3&LEMA=anacronismo
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pensable que:

“No hay un rechazo a lo latino, pero hay que ubicarlo en el
contexto afroamerindio [...] A nuestro juicio, podemos ver las di-
ferencias culturales que existen, que pocos estdn investigando y
que, en dltima instancia, Occidente destruyo, estd destruyendo
y sigue perdiendo. Afroamerindia representa caminos alternos
que no so6lo nos interpelan sino que muestran salidas de un mun-
do que anda patas arriba”.*

31 Carlos Lenkersdorf “Latinoamerindia” en América Latina: Historia, realidades y desafios,
UNAM, 2006.
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Capitulo 3
De guardias personales a vigias
de las costas del mar del sur: oficios
de la poblacion de origen africano
en el Chiapas colonial. (1565-1774)

Benjamin Lorenzana Cruz
Departamento de Investigacion del Patrimonio Cultural
del CONECULTA-CHIAPAS

Introduccién

1 estudio de las ocupaciones de los esclavos africanos es

una de las variables que han destacado los especialistas

en la temdtica para comprender la aportacién de esta
poblacién en la sociedad colonial en México. Los estudios de
Aguirre Beltrdn (1989) y Matthew Restall (2005) apuntan que
los primeros negros y mulatos que ingresaron a México eran
sirvientes personales de conquistadores, religiosos, y algunos
también participaron en las campanas de conquista, a estos
ultimos, Restall denomina “los conquistadores negros.™ Arace-
li Reynoso menciona que la incorporacién de los esclavos a la
incipiente mineria de la Nueva Espafa no pretendia sustituir la

* Para el tema de la participacion de los negros en las empresas de conquista de los diversos
territorios de Ameérica y los beneficios que obtuvieron, véase Restall 2005.
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mano de obra indigena, sino apoyar ciertas actividades de ex-
traccion. Los negros esclavos no soportaron la duras condicio-
nes de trabajo, por lo que el espanol, ante la pérdida por muerte
o0 huida del esclavo, elabora una divisién social del trabajo de-
terminando ocupar a los indios en las tareas mds duras y dejar a
los negros labores como “molienda, fundacion, el azogue de los
metales; sobre todo se les utilizé6 como mandones, capitanes, je-
fes o capataces de cuadrillas de trabajadores indios” (Reynoso,
1993:146). Por su parte, Aguirre Beltrdn considera a la siembra
de cana de azticar como la mds conocida de las ocupaciones del
negro esclavo. Los primeros productores de azticar solicitaron
la introduccion de esclavos africanos que sustituyeran a la es-
casa poblacién indigena, su trabajo fue lo que en mayor medida
hizo posible la prosperidad de la industria azucarera. El mismo
autor describe la vida cotidiana de los esclavos en el interior de
los ingenios, siendo la principal caracteristica la sobrecarga de
trabajo que sufrian estos trabajadores. .a experiencia adquirida
por los esclavos que sobrevivian al pesado trabajo los convertia
en expertos en el manejo de la industria azucarera, en maestros
del azticar. A la poblacion de origen africano también se la em-
pled en las plantaciones de cacao, algodén y anil (Capitulo 2).
Aguirre Beltrdn resalta la importancia de esta mano de obra afri-
cana en la produccién del azticar en las costas y zonas tropicales
de los valles novohispanos, destacando las regiones de Cérdoba,
Morelos, Puebla y Michoacdn; también los hubo en Tabasco,
Campeche, Chiapas, Oaxaca, Guerrero, Jalisco y Colima. Para el
caso de Chiapas, Juan Gonzdlez Esponda (2002) y Juan Pablo
Pena Vicentefio (2007) sehalan que los negros llegaron prime-
ro como servidores domésticos y posteriormente los emplearon
en las plantaciones de cafa de aztcar, la ganaderia y el anil. En
los espacios urbanos, los negros fueron ocupados en el servicio
doméstico de conventos, casas, haciendas, hospitales, iglesias;
se desempenaron como cocheros, lacayos, ayudantes de cdma-
ra, mayordomos, jardineros, lavanderas, cocineras, doncellas y
como amas de cria o criadas. Diversos especialistas en el tema
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de los oficios que desempefiaron los negros esclavos refieren que
los que estaban asignados al trabajo domésticos, establecieron
una relacién cercana con el espanol, y por tanto tenian un trato
menos duro y mejores condiciones de vida que los esclavos des-
tinados a las actividades en zona rural >

Pocos son los investigadores que se han aventurado a escudri-
far la historia de esta poblacion en Chiapas durante la colonia.
Estos escasos estudios tienen su génesis en los afos noventa del
siglo pasado y fueron realizados por Silvia Soriano (1991, 1993,
1994), mds recientes son las investigaciones de Juan Gonzdlez
Esponda (2001, 2002) y de Juan Pablo Pena Vicentefo (2007).
Las pesquisas de los citados estudiosos nos han permitido tener
una idea de la importancia y distribucién de negros y mulatos en
el territorio del Chiapas colonial. Sin embargo, considero que el
tema de las ocupaciones de esta poblacion en la sociedad colo-
nial no ha sido debidamente analizado. Por lo tanto, este trabajo
trata de analizar la importancia de la poblacion de origen afri-
cano en la economia colonial chiapaneca: haciendas ganaderas,
obrajes de anil, en las pesquerias, como servidores domésticos,
custodios personales de las autoridades y su utilizacién como
fuerza represoras de las revueltas sociales. El principal objetivo
es valorar en su justa dimension el aporte de lo africano a la cons-
truccion histérica de Chiapas.

Las principales fuentes utilizadas fueron el Archivo Histérico
Diocesano (San Cristobal de Las Casas, Chiapas) y el Archivo
General de Indias (Sevilla, Espana) consultado a través de su
pdgina electrénica de internet. El andlisis de los registros ma-
trimoniales nos permitieron conocer los oficios de los negros y
mulatos en Ciudad Real, en decir en un contexto urbano, entre
los siglo XVIT'y XVIII. Esta misma fuente nos permitié conocer el

2 Lourdes Mondragén Barrios indica que unas de las funciones desempefiadas por los es-
clavos domésticos era la de dar prestigio a sus amos, quienes se hacian acompariar de dos
o tres esclavos negros en sus paseos: “los negros adultos, como elementos de prestigio,
escoltaban a sus amos en diversas procesiones; también los acompafiaban a la iglesia,.
Mondragén, 1999, p. 65.
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trabajo de esta poblacién en los ingenios azucareros y haciendas
ganaderas. Las cartas de gobernadores de Soconusco nos fueron
de gran utilidad para reconstruir la formacion de las milicias de
mulatos para vigilar la incursion de piratas en la costa de la pro-
vincia de Soconusco. Otros documentos, como el nombramiento
de alguacil mayor del Soconusco en 1542, me permitieron expli-
car como a la mayoria de funcionarios se les permitia contar con
un negro armado para seguridad personal.

La funcién de los negros y mulatos esclavos y libres en
Ciudad Real, capital de la provincia de Chiapa
Ocupaciones y oficios:

Los primeros negros que fueron traslados a Chiapas cumplian
la funcién de servidores personales de autoridades civiles y re-
ligiosas. En las cédulas otorgadas por el Rey para el traslado
de negros esclavos se mencionaba que eran destinados “para el
servicio personal”. Posiblemente fueron destinados al servicio
doméstico en la casas de los espanoles, como cocineros, mayor-
domos, jardineros, y mozos. Mientras que otros se trasladaban
a las estancias ganaderas, para el cuidado del ganado vacuno, la
cana y la elaboracién de la tinta de anil. Incluso, se sabe que se
les ocupo6 en las pesquerias, aunque las fuentes sobre esta acti-
vidad son escasas para la época colonial. Enseguida mencionaré
algunos ejemplos del empleo de esta poblacién en el Chiapas co-
lonial.

Guardias personales:

Las autoridades civiles de la colonia contaban con esclavos que
les servian como guardias personales, por tal razén, constante-
mente se encontraban armados. Durante el siglo XVI se observa
que los negros eran utilizados como custodios personales de las
autoridades. Incluso, la costumbre de traer negros con espadas
era comun de alguaciles mayores, alcaldes, gobernadores y otras
altas autoridades coloniales. Estos tenian la funcién de cuidar
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la seguridad de dichas personalidades como guardias persona-
les. Un documento fechado en el ano de 1542, que habla de la
venta del puesto de alguacil mayor de la provincia de Soconusco
a Melchor del Castillo, “ddndosele indicaciones para que nom-
bre 2 tenientes y aprovechamientos del y traer un esclavo con
espada para la seguridad de vuestra persona”? A estos negros
por su funcién se les encuentra armados con espadas, mencio-
nadas como alfanjes. En 1565, en Ciudad Real, el alcalde mayor
don Garcia de Padilla en compania de un grupo de alguaciles se
introdujeron a la iglesia de San Francisco y tomaron preso de for-
ma violenta a un indio llamado Diego. Entre el grupo de hombres
que acompanaban se encontraba “el negro del alcalde”. Durante
la aprehensién se mantuvo en guardia debido a que el indio po-
sefa un cuchillo: “el negro de dicho alcalde mayor tuvo desnuda
su espada sin ofender ni dar pesadumbre a nadie™.*

Tenemos otro ejemplo de la utilidad de los esclavos como
seguridad personal de los funcionarios civiles. En 1719, el escla-
vo del gobernador de la provincia colonial de Soconusco atacéd
a Francisco Cabezon, originario de Mapastepeque. Francisco
Cabezo6n habia puesto querella ante el obispo de Chiapa de la
relacion ilicita que habia sostenido su esposa con el cura don Pa-
blo de Aguilar, cura beneficiado por el patronato del partido de
Mapastepeque. El agredido se encontraba a unas leguas del pue-
blo de Ocozocouatla cuando fue alcanzado por unas personas,
entre ellos el esclavo del gobernador quien lo traté de someter y
maniatarlo, de quien se trat6 de defender: “y viendo la osadia del
esclavo procuré amagarle [...] i con machete que siempre e traido
para mi resguardo i defensa:™

s AGl-Guatemala, 86, N.21. CONFIRMACION DE OFICIO: MELCHOR DEL CASTILLO, http://
pares.mcu.es/ParesBusquedas/servlets/ImageServiet?accion=41&txt_id_imagen=1&txt_
rotar=0&txt_contraste=0&txt_zoom=10&appOrigen=&cabecera=N

4 AHD-SC, 1585, XII.B.2. Expediente sobre que el alcalde mayor viol6 la inmunidad de la
iglesia extrayendo un reo, sin la licencia del prelado eclesiastico. (paleografia de Maria del
Carmen Pérez Esponda).

S AHD-SC, Francisco Cabezon vecino de esta ciudad, pide se ponga en depdsito seguro a su
esposa Teresa Soliz por la causa que adentro se expresa, Afio de 1719.
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La portacion de armas de los negros y mulatos fue motivo
de discusion de la autoridad colonial. En mds de una ocasion se
emitieron durante la colonia disposiciones que prohibian a los
negros y mulatos, esclavos o libres la portacién de armas. De es-
tas medidas estaban exentos el caso de los negros mencionados
por ser propiedad de funcionarios y por la funcién que desempe-
naban. [as armas podian portarse siempre y cuando se tuviera
una licencia para ello, permiso que podian ser otorgados por las
autoridades, entre ellos los alcaldes mayores y gobernadores.

De esclavos a oficiales vy maestros de oficios diversos (zapateros,

sastres, albariiles, doradores, estofadores):
En Ciudad Real, capital de la provincia de Chiapa, la poblaciéon
de origen africano llego a ser superior que la europea y logica-
mente menor que la indigena. Los esclavos se encontraban en
las residencias de sus propietarios, que se ubicaban en el primer
cuadro de la ciudad. Las casas de los espanoles eran espacios en
los que convivian indios, mulatos y mestizos. En 1676, Joseph
Trujillo es testigo del casamiento que solicita Melchor de los Re-
yes, mulato libre con Agustina Martinez, india. [.a declaracién
del testigo nos permite conocer que la servidumbre se compo-
nia de indios, mulatos, y negros, principalmente. Joseph Truji-
llo menciona que el contrayente “nacié en la casa de Xacinto de
Guzmdn, espafol y vecino de Ciudad Real, y que de la dicha casa
salié bien muchacho con su madre y se fueron a la casa del Capi-
tdan Joseph de Cabrera, vecino también de dicha ciudad donde se
ha criado el dicho Melchor..”

Posiblemente algunos de estos esclavos fueran trasladados a
las propiedades rurales que tenian sus amos en otras regiones.
En los libros de defunciones que hemos revisado se menciona
el lugar de fallecimiento de la poblacion. Entre los barrios men-
cionados encontramos los siguientes: San Antonio, El Cerrillo,

€ AHD-SC, San Cristobal de Las Casas, IV. D. 1633-1736. Vol. Libro de informaciones matri-
moniales iniciado en el ano de 1736.
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Santa Lucia y La Merced. Por ejemplo, el 19 de agosto fallecio
Francisco de Ochoa, mulato libre, en el barrio de San Antonio
(Tabla 3.1).

Tabla 3.1: Barrios en el que fallecieron negros y mulatos (por Lorenzana).

Lugar de defuncion Mulatos (as) Negros (as)
El Cerrillo 6 1
San Antonio 4 -
Santa Lucia 2 2
La Merced 2 -

AHD-SC, Fondo Parroquiales, 4. D. 2. C., San Cristobal de Las Casas. Libros 0,1, 2 y 4.

Si bien el registro de defunciones nos indica el lugar de falleci-
miento de la poblacion, otros registros como el de las informacio-
nes de matrimonios nos permiten saber que familias completas
de mulatos libres vivian en los barrios. Por ejemplo, Micaela Ruis
y su hija Juana Ruis, mulatas libres vivian en el barrio del Cerrillo
“desta Ciudad Real de Chiapas”.” La familia de Miguel Martinez
y Maria de Barco, mulatos libres vivian “en el barrio de San An-
tonio desta ciudad”.

El numero de negros y mulatos era significativo en Ciudad
Real en los siglos XVII y XVIII, tal es asi que una de las princi-
pales construcciones de la época era el templo de San Nicolds de
Tolentino, que a decir por documentos estaba al cuidado de la
poblacién negra y mulata.®

La poblacién de origen africano esclava y libre fueron emplea-
dos en las casas de los espanoles, conventos, en la construccién

7 AHD, SC, IV.D 22 Libro de informaciones matrimoniales iniciado en el mafio de 1738.

& Una muestra material de la presencia de la poblacion de origen africana en San Cristobal
de Las Casas, Chiapas, durante la época colonial, es el templo de San Nicolas de Tolenti-
no. Actualmente se ubica en el primer cuadro de la ciudad de San Cristobal de Las Casas,
Chiapas. Este templo tiene como antecedente una ermita construida en 1615 por fray Juan
Zapata y Sandoval, atras del actual templo. Esta ermita fue destruida por el obispo Francisco
Nuriez de la Vega en 1685 y en su lugar se construyo el actual templo de San Nicolas. AHD-
SC, Asuntos Parroquiales, IV. C.5. San Nicolds 1815. La ermita segtn las fuentes primarias
“era o habia sido en el que habia una capilla que le llamaban de la Encarnacion que cuida-
ban los negros”. AHD-SC, I.B.2, VI.A.2, afio de 1827, dinero y bienes.
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de edificios, fueron zapateros, albatiles, sastres y diversas acti-
vidades de la ciudad. Veamos algunos ejemplos.

Ana, mulata, compariia de la madre Juana de la Natividad

En Ciudad Real, gran parte de negros y mulatos fueron destinados
al servicio doméstico en casas de los espafioles y en los conventos.
En la Nueva Espana se dice que las monjas se hacian acompanar
de criadas y esclavas que les preparaban sus alimentos, limpiaban
el espacio y las entretenian (Mondragon, 1991:243). En el caso de
Chiapa la informacién sobre esto no es abundante. I.a madre Juana
de Natividad, cont6 con una mulata llamada Ana, en el convento
de monjas de Nuestra Sefiora de la Encarnacién, en Ciudad Real
Es posible que la mulata Ana no recibiera un trato considerado
por la madre Juana de la Natividad y decidi6 escapar de su com-
pania o del convento. Tenemos noticias de este caso por uno do-
cumento localizado en el Archivo Histérico Diocesano, ubicado
en San Cristébal de Ias Casas, Chiapas, localizado al momento de
su consulta en la Caja 2, hojas sueltas, que contiene informacién
de los registros matrimoniales. No se tiene la fecha del documento
aunque es posible que sea de 1678.

Lucia Estrada, cocinera

Las mujeres de origen africano eran empleadas como coci-
neras en las casas de los espanoles y conventos de monjas en la
Nueva Espana. Ser cocinera tenfa su importancia, los afos en la
cocina las convertia en expertas en la preparacion de alimentos.
Muestra de ello, es que en algunos casos se les forzaba a tra-
bajar como cocineras. Aunque los abusos de los espafoles era
una constante, es nuevo saber que estos se extendian en diver-
sos aspectos de la vida, como el hecho de hacer trabajar contra
su voluntad a una cocinera en Ciudad Real, de la provincia de

2 AHD-SC, Caja 2, 1637-1917, Hojas sueltas.
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Chiapa. Me refiero a Iucia de Estrada, mulata libre, que en 1672,
denuncia que “algunas personas solicitan que yo les sirva contra
mi voluntad por ser cocinera”. El documento menciona que Lu-
cia Estrada que tenia su casa y vecindad en Ciudad Real, “donde
vivo bien y honestamente sustentdndome de mi trabajo por ser
mujer de mds de cuarenta afos y tengo dentro de mi casa a mis
hijos casados y algunas personas solicitan que yo les sirva contra
mi voluntad por ser cocinera...”®

Negros esclavos, mulatos oficiales y maestros:

Por otra parte, a los descendientes de negros se les negaba el
acceso a ciertas actividades, como el comercio y a la burocracia
colonial que estaban destinadas a los espanoles. A pesar de que
no se les permitia obtener el grado de maestro en algunas activi-
dades existen datos que nos permiten saber que algunos mulatos
fueron oficiales de albail, zapatero, dorador y estofador. En la
Tabla 3.2 podemos observar las ocupaciones de los negros y mu-
latos en Ciudad Real.

Es importante sefalar que los negros y mulatos, que se regis-
tran como oficial o maestro en algtin oficio son naturales de otras

0 AGCA_A3 (1), L. 367, E. 4744, Chiapas. Lucia Mulata libre.

Tabla 3.2: Oficios de la poblacion de origen africano, siglo XVII y XVIII*(por Lorenzana).

Esclavos | Dorador y estofador | Zapatero | Sastre | Albanil | Soletero
Mulatos 5 1 2 2 1 1
Negros 15 - 1 - - -
N. E** 3 - - - - -
TOTAL 23 1 3 2 1 1
Fuente: AHD-SC, SC, IV.D 22 Libro de informaciones matrimoniales en el afio de 1736.

1633-1736. Vo. I; Libro de informaciones matrimoniales iniciado en el afio de 1738. 1675-
1743, numero 3; Caja 2, 1637-1917, hojas sueltas.

* Todos son oficiales con excepcion de un maestro de zapatero. En el caso de la persona
mencionada como dorador y estofador no se menciona ningin grado.

** No se especifica la calidad.
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regiones de la Nueva Espana y Guatemala, como podemos cons-
tarlo en la Tabla 3.3.

Tabla 3.3: Oficiales y maestros de origen africano (por Lorenzana).

Nombre y oficio Calidad y condicion Origen
Joseph Beles Mulato libre Guatemala
Dorador y estofador
Manuel Espinosa Negro Guatemala
Oficial de zapatero
Diego de Villegas Multo libre -
Maestro de zapatero
Joseph de la Cruz Mulato libre Ciudad de Oaxaca
Oficial de sastre
Joseph de los Reies Mulato libre Ciudad de Oaxaca
Oficial de sastre
Sebastian Nicolas Mulato libre -
Oficial de albanil
Diego de Villegas Mulato libre Ciudad de Guatemala

Oficial de Soletero
Fuente: AHD-SC, SC, IV.D 22 Iibro de informaciones matrimoniales en el
ano de 1736. 1633-1736. Vo. I; Libro de informaciones matrimoniales iniciado
en el ano de 1738.1675-1743, ntimero 3; Caja 2, 1637-1917, hojas sueltas.

Muchos esclavos eran entregados por sus propietarios a los
talleres para que aprendieran un oficio. Asi lo indican algunos
datos, aunque (como muchos otros aspectos de esta poblacién)
son excepcionales. En el testamento de defuncién de don Ma-
nuel de Cancino Barva (1754) instruye que a su esclavo “Lucas
se entregue con un maestro de herreria, segin tengo [dicho] a
mi sobrino.”

Es importante destacar que los trabajos de dorador y estofa-
dor requerian de una especializacién. Luis [ujan senala “que los
encarnadores y estafadores realizaban trabajos especializados
como pintores que se incorporaban profesionalmente al trabajo
escultérico” (Lujan, 2000: 42). El mismo investigador cita como
ejemplo a Francisco Martin, pardo libre, “quien realiz6 retablos en
Chiapas y Guatemala entre los anos de 1665 a 1672”(IL.ujdn, 2000:
40). Menciona (Lujan) que la pintura de la catedral y el mercado
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de Santiago de Guatemala fueron obras realizadas por el pintor
esclavo Antonio Ramirez Montufar, en 1678 (Lujdn, 2000: 47).

Los negros y mulatos en la economia rural

Fuera de Ciudad Real, capital de la provincia colonial de Chiapa,
la poblacién de origen africano se concentraba en las haciendas.
En algunos casos la poblacién de los pueblos era la misma que se
ocupaba en las haciendas, por lo menos este es el caso del pueblo
de Tonald en 1735. En dicha relacién se menciona que la pobla-
cién de las haciendas es la misma que la de los pueblos. Aunque
no contdbamos informacién completa de la ubicacion de las pri-
meras estancias ganaderas en la provincia de Chiapa. Otros do-
cumentos, como el Censo de 1778 de fray Francisco Polanco nos
permite conocer la ubicacion de las haciendas y de su poblacion
en las provincias de Chiapa y Soconusco. Andrés Aubri (1992) lo
menciona y las fuentes primarias confirman que un gran nimero
de esclavos negros eran trasladados de Ciudad Real a las hacien-
das ganaderas ubicadas en las diversas regiones de las provincias
de Chiapa y Soconusco.

La hacienda ganadera
Mulatos y zambaigos: “todos ellos vaqueros y gente que vive en
libertad”

Esta es la forma como se refiere el gobernador de la provincia
de Soconusco en los primeros afos del siglo XVII de la pobla-
cién de origen africano. Diversas estancias y posteriormente ha-
ciendas se ubicaron en muchas regiones de Chiapas durante la
colonia. [os espafoles establecieron haciendas en los valles de
Jiquipilas, Cintalapa, en los Custepeques, en la costa, y en otras
partes del actual estado de Chiapas. Existen documentos que se-
fnalan que los espanoles tenian haciendas en los lugares mencio-
nados, sin embargo en este caso nos centraremos en la provincia
de Soconusco.
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Al noroeste de la provincia de Soconusco: EI Despoblado

Al noroeste de la provincia se ubicaban los pueblos de Tonald,
otros pueblos como Tiltepeque y Quetzalapa pero al correr de
los anos coloniales desparecieron y mds adelante Quetzalapa se
menciona como hacienda. También a este territorio se le cono-
ci6 como El Despoblado, por la escasa poblacién que habia. En
los padrones de cobro de tributo se menciona que los pueblos
ubicados en este territorio “no son de cacao”. Muestra de esta
vocacion ganadera de la region es que un gobernador se referia
a ella como “el potrero de la provincia”, indicandonos que si al
suroeste se encontraban los pueblos productores de cacao, al
noroeste fue el principal centro de produccién de ganado. Me
detuve en este espacio, debido principalmente a que en esta re-
gion concentré una importante poblacién negra y mulata duran-
te la colonia. Incluso, el pueblo de Pijijiapan es registrado como
una poblacién exclusivamente de mulatos, mientras que Tonald
se componia de dos gremios: el de indios y el de mulatos, sien-
do ligeramente mayor el de mulatos. La poblacion espafnola era
minoria. En el caso de Mapastepec o Mapastepeque (como se le
llamaba durante la Colonia), se componia de indios y mulatos,
donde eran ligeramente superior la presencia de los segundos.
A pesar de que los mulatos o pardos (se usan ambos términos)
vivian en los barrios en el caso de Tonald generalmente se ubica-
ban en las haciendas ganaderas.

La ganaderia

La ganaderia fue una de las actividades que mds estuvo vincula-
da con la presencia de la poblacién negra y mulata. Precisamente
la ganaderia y la poblacién de negros y mulatos son elementos
centrales para entender la historia y 1a conformacién del noroes-
te de la provincia colonial del Soconusco (El Despoblado). No
hay duda de la preferencia de la poblacién de origen africano por
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la actividad de vaquero. Es posible que fuera una actividad que
se acomodaba a su condicion de clase. Su constante movimien-
to de una hacienda a otra, les permitia evadir las pesadas cargas
del gobierno colonial. Muestra de ello, es que en 1603, el gober-
nador de la provincia de Soconusco, los culpaba de ser uno de
los tantos motivos del despoblamiento de la provincia." Su com-
portamiento contribuia al despoblamiento de ella. Los mulatos
y zambaigos que acudian al trabajo de las haciendas, ensenaban
a los indios cuantas maldades hay en el mundo. Precisamente se
recomendaba que no se permitiera que los indios se emplearan
en las haciendas para evitar ser pervertidos por dichas personas.
Y no sdlo eso, esta fuente senala que los mulatos y zambaigos
acudian a la provincia y se casaban con indias. Una vez casados
no permitian que ellas colaboraban en las obras del gobierno,
publicas, ni ellos querian hacerse cargo del cuidado de la pro-
duccién del cacao, por lo contrario se llevaban a sus mujeres a su
trabajo en las haciendas. Esto provocaba a decir del gobernador
el despoblamiento de la provincia y la baja produccién del cacao.
Las actividades de vaquero consistian en el cuidado del ga-
nado, y el traslado a otras regiones para su venta. La poblacién
mulata preferia las actividades que proporcionaban mayor liber-
tad. Ejemplo de esto es el caso del mulato libre Lucas de Vilches,
quien sirvié como testigo en el casamiento de Salvador de Cér-
doba y Juana de los Santos, en Ciudad Real el 20 de agosto de
1676. Menciona en su declaracién que:
[..Jhabra tiempo de cinco afos fueron juntos [con una par-
tida de ganado] a la ciudad de Puebla del reino de la Nueva
Espaiia y que de vuelta se queda el dicho Salvador de Cor-
doba en El Despoblado de la provincia de Soconusco en
servicio de Don Matias de Solérzano duefio de hacienda de

ganado mayor vecino de esta ciudad.”

1 AGl, Cartas de Gobernadores, 1603-02-05, Archivo General de Indias, Guatemala, 40, R,
N. 107, (en linea), [consultado el 25 de mayo de 2009], en http://pares.mcu.es/ParesBus-
quedas/servlets/ ImageServiet?accion=41.

2 AHD-SC. San Cristdbal de Las Casas, IV. D. 2a, Libro de informaciones matrimoniales ini-
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Este ejemplo muestra también que en el siglo XVII los mula-
tos libres se movian ampliamente. Esta poblacién era desarrai-
gada de las comunidades de indios y espanoles y tampoco tenia
cabida en la sociedad colonial; despojadas de una identidad, se
los condenaba por vagos y se les obligaba a ocuparse, “en tareas
proscritas y por lo general desagradables, como la mineria o la
construccién de edificios”, (Macl.eod 1980:179). Esto se refleja
en la gran movilidad que provocaba que esta poblacién de mula-
tos libres tuviera acceso a actividades prohibidas para ellos, que
les permitian mejores ingresos y movimiento por el territorio de
la Nueva Espana y la Capitania General de Guatemala.

Nacer, crecer y casarse en la hacienda (Los Custepeques y Xi-
quipilas, provincia de Chiapa)

Esimportante no generalizar el comportamiento de la poblacion
de origen africano, es evidente su movilidad por un amplio terri-
torio y su peregrinar de hacienda en hacienda, como hemos se-
nalado antes con algunos ejemplos. Pero otros casos nos indican
que mulatos, mestizos e indios nacian o llegaban a las hacienda
siendo ninos, crecian y en algunos casos se casaban en ellas. E1
cuidado y conduccién del ganado vacuno eran actividades que
aprendian desde temprana edad. Incluso, los negros y mulatos
eran reconocidos por ser habilidosos jinetes, considerados como
los tinicos capacitados para pelear sobre el caballo. Existen in-
formacion suficiente en los libros de informaciones matrimo-
niales, sobre todo la que brindan los testigos, ya que permite
conocer aspectos de la vida cotidiana

En 1675, Nicolds Herndndez, mulato, pretende contraer ma-
trimonio con Clara de la Cruz, india. Se menciona que tanto los
contrayentes como sus padres “se han criado y sirben en la estan-
ciasde don Juan de la Tubilla y Jaurigui, vecino de Ciudad [...] ha-
bitantes en la haciendas de ganado mayor de los Custepeques.™

ciado en el afio de 1736. 1633-1736. Vol. .
13 AHD-SC, IV.D 22, 1633-1736, Vol. 1, libro de informaciones matrimoniales iniciado en el
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Esta pareja se conoci6 en dicha estancias, en donde han vivido
desde su nacimiento. Incluso el testigo presentado por los con-
trayentes es el propietario de la hacienda don Juan de la Tubilla y
Jaurigui, que sobre los contrayentes testifica lo siguiente:

sabe que el dicho Nicolds Herndndez, mulato libre y dicha

Clara de la Cruz, yndia, son solteros, libres de matrimonio,

para efectuar, el que pretende [..] y que asi se han criado,

hasta ahora en su estancia nombrada Nuestra Sefiora en los

Custepeques de donde no han salido nunca y que por esa

razon sabe son solteros [...]. 1

Los testigos Santos Herndndez, negro y Tomds de los Reies,
mulato esclavo, manifestaron que conocen a los contrayentes
por ser nacidos y criados en la estancia de su amo don Juan de la
Tubillo y Jaurigui Nuestra Sefiora y que son solteros sin impedi-
mento para poderse casar”.

Otro ejemplo es Blas de los Santos, mulato libre, que fue lle-
vado por su padre a la edad de siete afos “poco mds o menos” a
las estancias Nuestra Sefiora y Santa Catalina de dona Juana de
Manterola, en el valle de Xiquipilas.” En 1688, cuando pretendia
casarse con Isabel de la Cruz, se encontraba junto con sus padres
al servicio de dichas haciendas.

La informacién que hemos revisado nos permite conocer la
funcién de las haciendas como espacio que propiciaban procesos
de interculturalidad, de interaccién entre indios, negros, mula-
tos y espanoles.

El aiil

El anil fue el producto que sustituyé el auge del cacao en la
provincia de Soconusco, diversas pilas para la tinta de anil se

mes de 1736.
* |bid.
5 |bid.
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instalaron durante la colonia en el territorio chiapaneco. La po-
blacién indigena era importante mano obra en dicha produccion
del anil. Sin embargo, la sobrecarga de trabajo y el mal olor del
bagazo de la planta enfermaban a los indios y muchos morian.
Por ello, el gobierno colonial prohibié que para dicho trabajo se
utilizara mano de obra indigena. Resultado de esta situacién,
los productores de anil demandaron la introduccién de negros
esclavos para emplearlos en dicha actividad econémica. A pe-
sar de ello, en 1636, el presidente de la Audiencia de Guatemala,
realiza una investigacion para determinar el dafo que causaba la
extraccion del anil a los indios. Como resultado de ello, obser-
v6 que los indios sufrian por el excesivo trabajo, agregando que
realizan sus faenas “con rigory opresion de sus esclavos y negros
que cargdndoles a los indios el servicio que ellos debian como
esclavos tratan a estos miserables como si lo fueran suyos cuya
crueldad es notoria..”™ En ese documento se observa que en al-
gunos obrajes los negros tenfan ocupaciones menos complicadas
que los indios. Se prohibi6 la explotacién de la economia del anil
con poblacién india y se dispuso que los obrajes sean trabajados
con esclavos y, de faltar estos, se ocupen a negros, mulatos libres,
mestizos y de otras castas, que a decir de la disposicién eran va-
gabundosy vivian y se sustentaban “de los robos y latrocinio que
hacen en los campos dejarretando el ganado vacuno y hurtando
bestias mulares y caballares y robando a los indios...””

Para el ano de 1664, don Agustin de Le6n, procurador general

8 AGI, Informaciones: Alvarado de Quifiones Osorio, presidente, 1636, Guatemala, 125,
N.14, Autos e informacion hecha por el presidente de la Real Audiencia de Guatemala
en razon de los dafos que se siguen a los indios de ocuparlos en la labores de la tinta
de aiil, Cartas de Gobernadores, Archivo General de Indias, Guatemala, (en linea), [con-
sultado el 6 de marzo de 2009], en http://pares.mcu.es/ ParesBusquedas/serviets/
ImageServlet?accion=41...

7 AGI, Informaciones: Alvarado de Quifiones Osorio, presidente, 1636, Guatemala, 125,
N.14, Autos e informacion hecha por el presidente de la Real Audiencia de Guatemala
en razon de los dafos que se siguen a los indios de ocuparlos en la labores de la tinta
de aiil, Cartas de Gobernadores, Archivo General de Indias, Guatemala, (en linea), [con-
sultado el 6 de marzo de 2009], en http://pares.mcu.es/ ParesBusquedas/serviets/
ImageServlet?accion=41...
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de la ciudad de Guatemala y sus provincias, sefiala que son trece
las provincias en donde se produce y se corta el anil, particular-
mente las de Salvador, San Miguel Costa Rica, Comayagua y la
Costa de la Mar del Sur. En el mismo documento se menciona
que se prohibe “el hacerse con indios por la mucha fortaleza que
tiene que consumir muchos por ser de naturaleza cdlidos como
lo tenia dado a entenderla experiencia y asi mando Vuestra Ma-
jestad se fabricase con negros...”®

En la hacienda de Las Latas, en el pueblo de Tapachula de la pro-
vincia de Soconusco, el caporal era un mulato esclavo, otros mu-
latos libres eran utilizados como zacateros y mozos (Tabla 3.4).
Los mulatos libres se contrataban como jornaleros, cortaban y
acarreaban la planta a las pilas. Juan Pablo Vicenteno (2008:31)
al respecto senala que para la “extraccion s6lo eran necesarios un
“puntero” y un mayordomo: el primero se encargaba de batir la

8 AGI-Sevilla, Espania. Cartas de cabildos seculares, Guatemala, 42, N, 71, 1664-09-23/1664-
10-16, en http://pares.mcu.es/ParesBusquedas/servlets/Control_serviet?accion=28&txt_
id_fondo=1859869.

Tabla 3.4: Actividades de la poblacion de origen africano en la hacienda de Las Latas,
Tapachula, provincia de Soconusco (por Lorenzana)

Nombre Condicion Actividad

Mathias de Mora Mulato esclavo Caporal

Mayordomo de las pesquerias: Tenia la
Gaspar de los Reyes Mulato libre funcién de anota en el cuadernillo las
cuentas de la pesqueria

Joseph Salguero Mulato esclavo
Xptobal Jacobo Mulato libre Zacatero,
Phelipe Santiago Mulato libre Zacatero,
Phelipe Samora Mulato libre Zacatero,
Francisco de Reyes Mulato libre Zacatero,
Miguel Gerénimo Mulato libre Caporal

Fuente: FUENTE: AHD-SC, XII, B. IV, 1714, Autos sobre la demanda puesta por el alférez
Nicolds de Gamboa Vecino de Ciudad Real al licenciado don Juan Romdn de Meneses
presbitero, sobre ciertas cantidades de que le es deudor, por cierta venta de hacienda, que
le hizo, 1714.

*Los zacateros se encargaban de cortar y trasladar la planta a las pilas.
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mezcla y el segundo de organizar las cuadrillas de recolectores,
labores que en su mayoria fueron desempefiadas por africanos.”

Ingenios de aziicar

Se encuentra, aunque no en abundancia, informacion del empleo
de negros esclavos en los ingenios de azticar. I os frailes domini-
cos propietarios de diversas haciendas ganaderas e ingenios de
azucar, trabajaban en su totalidad con negros esclavos. Uno de
ellos es el ingenio de San Jacinto, del Curato de Chiapa, que con-
taban en 1748, con 26 esclavos casados y 4 viudas y 5 viudos.” Ya
desde el siglo XVII, en el afo de 1625 en su viaje Thomas Gage
menciona la existencia de dos ingenios de azticar, ubicados a
dos o tres leguas, uno pertenece al convento de los dominicos
de Chiapa la Real y el otro al de Chiapa de Indios, “y en uno y
el otro hay cerca de doscientos negros y muchos indios que tra-
bajan continuamente, para dar abasto de azticar a todo el pais,
cridndose ademds en las cercanias un gran ntimero de machos y
excelentes caballos”, (Gage, 1838: 348).

En las informaciones matrimoniales de Manuel Guzman y
Sebastiana Pereira se seniala la procedencia de los contrayentes.
Sebastiana Pereira y sus padres Antonio Cayetano y Gregoria
Pereira, se les menciona como “negros esclavos del ingenio del
convento de Chiapa.” El Convento de Nuestra Sefiora de Las
Mercedes en su trapiche de aziicar conté con negros y esclavos,
entre ellos podemos mencionar a Fernando Pérez de Moxica
(1688), negro libre, de 60 afos, *y Marcos Gonzdlez, esclavo
(1682).22 No contamos, por el momento de mayores datos, de la
funcién de los negros en los ingenios de la region.

12 AHDSC-San Cristébal, Il B2, [exp. 1]. 1748.

20 AHD-SC,IV.D 22 San Cristobal de La Casas, Libro de informaciones matrimoniales iniciado
en el ano de 1736.

21 AHD-SC, IV.D 22 Libro de informaciones matrimoniales iniciados en el afio de 1738, no. 3.
22 AHD-SC, IV.D 2° Libro de informaciones matrimoniales iniciados en el afio de 1738, no. 3.
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Los milicianos negros, pardos y mulatos

La participacion de la poblacion de origen africano en las mili-
cias fue posible a partir de coyunturas propias del imperio, como
fue la amenaza de los ataques piratas en las costas, los constan-
tes levantamientos indios y de negros cimarrones, por citar al-
gunas. Esta situacién obligé al gobierno colonial a contar con
hombres armados. A pesar de la indecisiones de confiar la segu-
ridad en hombres de “origen dudoso”, considerandos perversos y
revoltosos, para finales del siglo XVII en la Capitania General de
Guatemala se organizaban companias de milicias, en su mayoria
compuestas por morenos y pardos. En Ciudad Real, habia una
milicia compuesta por 131 mulatos en 1672. En la costa de Chia-
pas al parecer las milicias formadas en el siglo XVII se debieron
al temor de invasiones piratas, pues, se menciona que habian
atacado Nicaragua y amenazaban con tomar Tehuantepec. Don
Joan Ramirez y Valdés, gobernador de la provincia de Soconusco
recibi6 el aviso de don Enrique Enriquez de Guzmdn, presidente,
gobernador y capitdn general de Guatemala de “como los enemi-
gos piratas habian entrados en este mar del sur”.* El Gobernador
tomando las necesarias previsiones recorri6 las barras y parajes
sobre todo porque los vigias informaron: “a verse visto sobre al-
gunas barras de ellas, vajeles de dichos enemigos que ocasionan
a multiplicar las prevenciones y indigenas que conducen a sus
seguridades y defensa”.** El gobernador se dio a la tarea de for-
mar un cuerpo de defensa, lo que se le dificulté debido a “que en
toda ella (por lo despoblada que estd) apenas he podido juntar
doscientos hombres de tomar armas y casi todos sin ellas, como

23 AGI, Cartas de gobernadores, Guatemala, 40, R, 42, N, 140, [en linea], 2010, [consultado
el 27 de julio de 2010], en
"ttp://pares.mcu.es/ParesBusquedas/serviets/ImageServiet?accion=41&txt_id_
imagen=1&txt_rotar=0&txt_contraste=0&txt_zoom=10&appOrigen=&cabecera=N

24 AGI, Cartas de gobernadores, Guatemala, 40, R, 42, N, 140, [en linea], 2010, [consultado
el 27 de julio de 2010], en
"ttp://pares.mcu.es/ParesBusquedas/serviets/ImageServiet?accion=41&txt_id_
imagen=1&txt_rotar=0&txt_contraste=08&txt_zoom=10&appOrigen=&cabecera=N
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gente rustica y del campo...” Al inicio la participacion de los ne-
gros y mulatos en las milicias fue limitada, pero mds adelante ad-
quirieron mayor importancia, obteniendo rangos medios como
sargentos y lograron obtener otros beneficios como el quedar
exento de tributo. Para el siglo XVIII a las milicias de Tonald y
funcién como vigias de las costas.”

A pesar de que los negros y sus descendientes fueron parte
de las empresas de conquista, dicha situacién los enfrent6 por
primera vez con la poblacién indigena. Esto no se puede gene-
ralizar, puesto que en otros momentos negros e indigenas se le-
vantaron contra el sistema colonial. Se menciona también que
diversas comunidades indigenas protegian a negros cimarrones
que huian de la esclavitud. Por otro lado, los negros no siempre
aparecen como piezas utilizadas por el gobierno espafol para
enfrentar los levantamientos indios. Existe una larga historia de
revueltas contra el sistema, condicién social y los abusos de sus
propietarios. David M. Davidson (1981: 86), sefiala en relacion a
las luchas de los negros esclavos, lo siguiente: “existe detrds de
toda resistencia esclava: el deseo humano de la libertad.”

Negros y mulatos en la sublevacion tzeltal de 1712

Las revueltas antiesclavistas que protagonizaron los negros en
toda América, causaban temor en Centroameérica. A pesar de
ello, los cuerpos de milicianos que cuidaban las costas estaban
integrados en su mayoria por negros y mulatos. La poblacién de
origen africano fue util para defender las costas del vasto impe-
rio espanol de los ataques piratas y para aplastar levantamientos

25 AGI, Cartas de gobernadores, Guatemala, 40, R, 42, N, 140, [en linea], 2010, [con-
sultado el 27 de julio de 2010], en http://pares.mcu.es/ParesBusquedas/serviets/
ImageServlet?accion=41&txt_id_imagen=1&txt_rotar=0&txt_contraste=0&txt_
zoom=10&appOrigen=&cabecera=N

28 AGCA, Tonald, Cancelacion de los sueldos devengados por los vigias de la costa de Tonala,
Exp. 270, leg. 37, Guatemala.
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indigenas. La participacion de los negros fue notoria, un viajero
que estuvo en Guatemala en el siglo XVII menciona la falta de
armas y municiones de guerra, pero a pesar de ello, “se puede
considerar los bienes fuertes por la raza de negros esclavos que
hay en las estancias y obrajes de anil, y aunque no tiene armas
que machetes y puyas o lanzas para puyar el ganado, son tan des-
esperados que la misma ciudad de Guatemala los ha temido mu-
chas veces, como también los mismos amos”(Milla, 1976:422).
Durante la sublevacion tzeltal de 1712 los negros esclavos y

mulatos fueron de gran utilidad para aplastar la revuelta. Ia cr6-
nica de la sublevacion reconoce la utilidad de estos negros y mu-
latos en los enfrentamientos con los sublevados. Si bien es cierto
que los espanoles utilizaron a negros y mulatos para intimidar y
castigar a los indios en los centros de trabajo, en otras ocasiones
enviaron grupos de negros y mulatos para combatir las revueltas
y motines indigenas. Ejemplo de ello es la sublevacién tzeltal de
1712, enla cual el convento de Chiapa, envio a 54 negros esclavos,
que servian en sus haciendas:

Asi mismo nuestro convento de Chiapas de Indios envi6 a

cien caballos, los mexores de sus haciendas, y cincuenta y

cuatro negros esclavos para que sirviese a Dios y al rey nues-

tro sefor en aquella guerra a las 6rdenes de don Pedro Gu-

tiérrez. A todos los sustentd nuestro convento de Ciudad

Real todo el tiempo que estuvieron las armas suspensas, que

fue desde ultimo de agosto hasta mediado octubre en que

salieron a la campana estos negros el tiempo que estuvieron

en Ciudad Real al concento les sirvieron de gasto, al rey mi

sefior de nada, pero a la ciudad de mucho, asi por ser gente

muy diestra con la lanza y caballo, como también los indios

por natural antipatia le tiene horror al negro. (Ximénez,

1999: 251).

En el enfrentamiento de Oxchuc, entre las tropas del go-
bierno colonial comandadas por el gobernador don Nicolds de
Segovia, se destacaron 25 negros esclavos, pues en el combate
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hicieron huir a los indios: “poniéndolos en huida y siguiendo los
negros como si fuesen detrds del ganado cimarron, hasta que se
refugiaron los indios por los montes en que buscaron los toros
las barreras huyendo de los toreros...”(Ximénez, 1999,251).

Los negros y mulatos: los tnicos soldados capacitados:

La hazana del mulato Pascual de Cuéllar
Bernal Diaz del Castillo soldado y cronista de la conquista de
Chiapas, menciona que en las tropas de [uis Marin venia, “un
soldado artillero que decia el mismo soldado que habia estado
en Italia; y digo estos aqui porque no era poca cosa ninguna y
era muy cobarde...” (Diaz del Castillo, 1994: 20). En el enfrenta-
miento contra los chiapanecas, el negro artillero se asusto ante la
ofensiva de estos a tal grado que, nervioso, terminé por disparar
a las mismas tropas espafolas, hiriendo a tres soldados. Si en la
narracion de Bernal Diaz del Castillo el negro artillero es tratado
como antihéroe y cobarde, en Ximénez a los negros utilizados
para aplastar la sublevacion tzeltal de 1712 se les reconoce su uti-
lidad: valor y arrojo. En otros momento este arrojo de los negros
es descrito “acciones desesperadas” por las propias autoridades.
Se lanzan al enemigo sin conciencia del peligro. Estos actos de
valor de los negros y mulatos no siempre fueron recompensados
por el gobierno colonial. Por lo menos no en el caso del mula-
to Pascual de Cuéllar, quien rescat6 al sargento Juan Angel de
las manos de los indios sublevados. Tal hazana no fue suficiente
para mejorar su condicién social pues se dice que murié de en-
fermedad causada “de su mucho trabajo al servicio de Dios y del
Rey.” (Ximénez, 1999: 251).

En la crénica de Ximénez se senala que el mulato Pascual de
Cuéllar al ver que los indios se llevaban por los aires al sargento:

“se arrojo de la trinchera como rabioso perro con escopeta y
alfanje y execuntando con el tiro, fue penetrando la multitud de
indios en al alfanje matando y hiriendo hasta que pudo agarrar al
Juan Angel y traidolo consigo, causando espanto y asombro con
su valor y arrojo y a amigos y a enemigos. Otras muchas hazanas
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hizo este mulato, que por ser de pobre no quedaron en la memo-
ria de los hombres. Muri6 después de sosegada la sublevacion
en Ciudad Real, de enfermedad causada de su mucho trabaxo al
servicio de Dios y del Rey.” (Ximénez, 1999: 251).

Comentarios finales

Este trabajo tuvo intencién de presentar aspectos relacionados
con el rol de la poblacién de origen africano en la economia y so-
ciedad colonial en Chiapas. Uno de los grandes obstdculos fue la
escasez de fuentes, sin embargo no perdimos la fe y lentamente
fueron apareciendo los datos, en casos muy contados saltaban
a la vista de inmediato. No es arriesgado comentar que este do-
cumento de la poblacién de origen africano se fue construyendo
por partes, como piezas de un rompecabezas, que al principio
no encajaban y tuvimos que dejarlo un tiempo, repensar y volver
a intentarlo para ir armando este trabajo. La historia de la po-
blacion de origen africano no la sabemos, es una historia que la
conocemos conforme se va construyendo.

En el desarrollo de este trabajo hemos podido observar que
la poblacién de origen africano forma parte de la historia de las
diversas regiones de Chiapas; aportaron al desarrollo econémi-
co, estaban insertos en la estructura colonial, como servidores
domésticos, guardias de los funcionarios civiles y religiosos,
cuidando el ganado, limpiando las plantas de jiquilite y en la
elaboracion de la tinta de anil. Negros y mulatos establecieron
relaciones arménicas y conflictivas, fueron aliados y enemigos de
los indios y espanoles. A pesar de los esfuerzos de algunos inves-
tigadores por reconocer el aporte de la poblacion africana en los
procesos histéricos, culturales y econémicos de Chiapas, este
grupo sigue sin aparecer en la agenda de los centros de inves-
tigacion e instituciones de cultura de la entidad. ILos discursos
de distintos personajes, principalmente de politicos, hacen cons-
tante alusion a la expresién de “lo mexicano” o “lo chiapaneco”
(en el 2010, con la celebracién de Centenario de la Revolucion y
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Bicentenario de Independencia, motivé renovados interés por la
reafirmacion de la nacionalidad mexicana), me pregunté a qué
nos referimos o qué entendemos con ello. A mi parecer esto se
refiere al mexicano o chiapaneco que tiene dos fuentes de origen:
lo espanol y lo indio. Marco Polo Herndndez en su estudio Africa
en el Carnaval mexicano afirma que el discurso de nacién mo-
derna, que se consolida durante la fase revolucionaria, entien-
de “el mestizaje” “resultado del enlace del espanol y amerindio”.
(Hérnandez, 2005, 134) De esta manera se quita al “africano de
la mexicanidad”. Esta operacion excluye un elemento cultural
central para entender muchos aspectos de nuestra forma de ser
y no ser. Esta concepcion que niega el factor africano se refle-
ja también en el @mbito de nuestras expresiones culturales, el
patrimonio tangible e intangible. Es decir la manera de abor-
dar el estudio de las manifestaciones culturales estd limitada
por dos referentes culturales. Incluso, “el educador de América”
José Vasconcelos en su construccién del mexicano mestizo, de
la raza cosmica, se refiere a un modelo de mestizo, en el que lo
bello es sindnimo de blanco. (Herndndez, 2005, 141).

De acuerdo a la educacion oficial la sociedad mexicana, es por
su origen mestiza, producto de la unién de espafoles e indios.
Bajo este principio, se han construido las identidades regionales.
Si esta explicacion de la realidad mexicana es aceptada, y pun-
ta de partida para analizar las expresiones culturales, es logico,
que a estas ultimas, se les atribuya un origen indio o espaol
0 mezcla de ambos patrones culturales. Sin embargo, diversas
expresiones culturales distan mucho de ser comprendidas bajo
estas premisas. En muchas ocasiones la realidad supera estos
moldes explicativos. Es necesario buscar en otros sectores de la
poblacién, ignorados por la historia oficial por largo tiempo, ex-
plicaciones al origen de nuestra condicién de mestizo. En este
trabajo pudimos corroborar que la poblacién de origen africano
desempen¢ diversas actividades, entre ellas las prohibidas para
los indios, como la produccion de anil y aztcar, por mencionar
algunas. Estos negros, primero como esclavos y luego como li-
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bres, se mezclaron con indios, incluso con espanoles, surgiendo
de ello, un gran numero de mulatos, pardos y zambaigos. Este
mestizaje se presenté no soélo en lo bioldgico sino en diversas
expresiones culturales como danzas, fiestas, comida tradicional,
entre muchos otros.
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Capitulo 4
Afrodescendientes en el noroeste de la
provincia colonial de Soconusco’

Juan Gonzalez Esponda
Facultad de Ciencias Sociales UNACH
Mi padre vino de alla

y eso lo sabes tu;

vamonos, Vicente Azul,
Vamos ya;

de Tolomita a Carretas

y de aqui para Pijijiapan;

¢Te acuerdas de San José?
iSarakoleé!

Vicente ya estd “engasado”
ipues si no lo conozco yo!
varias veces lo he encontrado
cerca del amanecer
corriendo por el “cadejo”
gritandole al “sombreron”

o siguiendo a la “mala mujer”

[]

*El presente articulo fue elaborado a partir de la informacion obtenida en los archivos: Histé-
rico Diocesano de San Cristébal de Las Casas (AHD), General de Centroamérica (AGCA) y la
consulta en fuentes secundarias.
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Vamonos al voda,
Vicente;

vamonos al voda,
ningena,

éno ois a Nana Buluku

que estd llamando a la gente?
Armando Duvalier, 1962:16, VAMONOS AL VODU..!
Introduccion

a provincia colonial de Soconusco se localiza en la vertiente
del Pacifico (Figura 4.1), actualmente parte de ella se en-
uentra en el estado de Chiapas y una pequena superficie
en territorio guatemalteco.? Se extiende “desde el rio Arenas en
el Noroeste hasta el rio Tilapa al sureste” (Gerhard, 1991:129). En
1524 Pedro de Alvarado conquisto a los habitantes de la provincia,
la que ya era tributaria de los aztecas desde finales del siglo XV
cuando sus habitantes fueron dominados por el imperio mexica.
Segtin Barbara Voorhies en ese momento se hablaban posible-
mente lenguas emparentadas con las familias mixe-zoqueanas y
otomangue, esta ultima parecida al chiapaneco, y la lengua nd-
huatl. Desde luego la mas extendida fue la primera.

Las diferencias ambientales de la provincia dieron origen a
diversos procesos econémicos y demograficos que definieron
dos regiones en ella. El noroeste, de vegetaciéon mas pobre y
menos lluviosa que el sureste, que se caracterizé por su escasa
poblacién por lo que fue conocido como El Despoblado de So-
conusco.? En €l se asent6 el mayor numero de habitantes de color
cuya economia estaba basada en la ganaderia, el aiiil y la pesca.
El noroeste era un drea de “temperamento caliente” que resul-

Se trata del pueblo de Ayutla, actualmente en la Repiiblica de Guatemala.

3Comprendia de la hacienda Sesecapa, perteneciente al pueblo de Mapastepeque hasta la de
El Chilillo al poniente de Tonald, en la frontera de los reinos de Guatemala y de la Nueva Espa-
fa. En esta franja “toda es tierra caliente y himeda”, segun se afirma en una fuente de 1748.
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t6 muy favorable al establecimiento de ranchos y haciendas de
ganado mayor (Garcia Vargas, 1988:44). El sureste en cambio,
era mds himedo, con mayor vegetacion, producia cacao y se en-
contraban en €l asentamientos humanos con un cierto desarrollo
econdmico y comercial gracias a las plantaciones cacaoteras; se
constituyé en el principal centro econémico y politico de la pro-
vincia a finales de la colonia (Gasco, 1989:373). La mayoria de la
poblacién del sureste era y fue indigena a lo largo del periodo
colonial. Desde 1586 fray Alonso Ponce escribi6 que la region era
rica “y prospera por el mucho “cacao’ que produce”. Este cacao
era “exportado por los mares” a Europa y se conducia también a
México, Puebla, Tlaxcala, Michoacdn y otros lugares de la Nueva
Espana (Garcia Vargas, 1988:52-53). La importancia comercial
del cultivo del cacao fue, sin embargo, anterior a la invasion es-
panola pues segtin Janine Gasco (1991:337-338):

El sector sureste de la Provincia de Soconusco era una de

las areas principales de produccion de cacao en Mesoameéri-

ca en la época prehispanica [...], y varias lineas de evidencia

Figura 4.1:
Chiapa y
Soconusco
en los
siglos XVII
y XVIIL
Provincias
y partidos
(Jan De
Vos, 1985:
L:60).
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indican que este fruto continué siendo un producto impor-
tante del Soconusco a todo lo largo del periodo colonial.

Pero el cacao entro en crisis al comenzar el altimo cuarto del
siglo XVI. La falta de mano de obra, el despoblamiento que no
s6lo hacia que escaseara la fuerza de trabajo sino que, con la ex-
tincién o migracién de los naturales, se perdia también el co-
nocimiento, la especializacién, que las plantaciones cacaoteras
exigian. Las plagas fueron también un factor importante de esta
crisis, asi como los vientos y las inundaciones. Desde entonces el
sureste de Soconusco fue un espacio de una intensa migracion,
principalmente de las tierras altas de Guatemala y de Chiapas
con tan mala fortuna que la poblacién inmigrante “moria tan rd-
pidamente como llegaba”. De esta suerte, cuando el siglo XVI
lleg6 a su fin, el “Soconusco se habia convertido proféticamente
en un drea devastada y deprimente...”(MacLeod, 1990:68).

El gobierno

Una vez establecida la Colonia, el Soconusco quedé bajo la ad-
ministracién de una gobernacion auténoma que dependia de la
audiencia de Guatemala, en virtud de una Real Cédula de 1556
que ubico al Soconusco bajo su jurisdiccién. A partir de 1561 se
constituyo en la provincia un gobierno auténomo y su goberna-
dor seria entonces nombrado directamente por el rey, “situacién
que habria de perdurar mds de dos siglos”(Gerhard, 1991:130).
Fue hasta 1786, con la creacion de la intendencia de Chiapas que
Soconusco pas6 a formar parte de la administracion de la pro-
vincia de Chiapas, con la categoria de subdelegacién.

La sede del gobierno espanol en la provincia se establecié
primero en Cacaluta, luego en Huehuetdn y posteriormente en
Escuintla; en 1794 se trasladé a Tapachula, en donde funcionaria
una de las dos subdelegaciones de la Intendencia de las Chiapas.
Unos anos después la provincia se dividié administrativamente
en dos partidos: Tonald y Tapachula. Sabemos que no se lleg6
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a crear ningun ayuntamiento espanol durante la época colonial,
porque los espanoles s6lo permanecian por poco tiempo en los
pueblos de la provincia debido a las dificiles condiciones climdti-
cas que imperaban en ella. En cambio, si existié un ayuntamien-
to de indios y conocemos también una peticién de 1791 para que
se restableciera uno de mulatos en Tonald. Tanto indios como
afrodescendientes constituyeron la poblacion principal del terri-
torio durante la Colonia.

La iglesia

En lo religioso el Soconusco pertenecié al obispado de Ciudad
Real y fue administrado por religiosos seculares;* no obstante,
tenemos noticia de que durante un corto tiempo, a mitad de la
década de los cuarenta del siglo XVI habia misioneros domini-
cos viviendo en la provincia y que frailes mercedarios realizaban
incursiones esporadicas al territorio. No obstante, “esta area fue
monopolizada por el clero secular” a lo largo de la Colonia.’ An-
tes de ello perteneci6 a la jurisdiccion de Tlaxcala al igual que
Ciudad Real, por lo menos hasta 1536, fecha en que se erigi6 el
obispado de Guatemala y paso6 a depender de éste. Entre 1545 y
1561 dependi6 del obispado de Chiapa y de 1561 a 1596 de nue-
vo paso a formar parte del obispado de Guatemala. Desde 1596,
y practicamente durante todo el periodo colomial, el Soconusco
fue administrado por el obispado de Ciudad Real.®

“Gerhard, p. 131; Janine Gasco asegura que la administracion politica y religiosa de la
provincia de Soconusco fue distinta a otras regiones en dos aspectos: “En primer lugar,
hacia 1530 el Soconusco estaba gobernado exclusivamente por la Corona, a través de
gobernadores y diputados, nombrados por la Corona misma, y estaba libre de cualquier
control o interferencia de los encomenderos. En segundo lugar, las ordenes religiosas no
se establecieron en la zona, salvo durante un periodo muy breve en la década de 1540,
cuando varios dominicos residieron alli. Durante el resto del periodo colonial, la provincia fue
atendida por el clero secular.” op. cit., pp. 384-385. Ademas de los dominicos, Luis Reyes
Garcia, en “Documentos Nahuas”, plantea que estuvieron en la region frailes mercedarios.

SGerhard, op. cit., p. 131.

8Véase Domingo Juarros, Compendio de la historia del Reino de Guatemala, 1500-1800,
editorial Piedra Santa, Guatemala, C.A., 1981, p. 252; Gerhard, op. cit., p. 131. De hecho
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A finales del siglo XVI existian en el Soconusco siete pa-
rroquias: Asuncién Soconusco, Tianguistlan, San Pedro Hue-
huetlan, Santo Domingo Cuilco, Asuncién Tuxtla, Santa Maria
Ayutla y San Pedro Mapastepeque; esta tltima, con la categoria
de beneficiado, atendia el drea conocida como “El Despoblado”.
En un informe de 1735 el bachiller Joseph Girén de Maeda, cura
beneficiado del partido de Mapastepeque, comunico al dedn y
cabildo que su beneficio estaba compuesto por tres pueblos,
San Pedro Mapastepeque, Santiago Pixixiapa y San Francisco
Tonald; senald las distancias entre cada uno de ellos asi como
el nimero de haciendas y las actividades productivas a las que
estaban dedicadas. Segtn el bachiller, de Tonald al limite con el
reino de la Nueva Espana habia una distancia de ocho leguas.” A
al sur Mapastepeque, pueblo que segiin la tradicién se habia “po-
blado desde la conquista” del reino de Soconusco.

En 1748 Vicente de Ancheita, cura beneficiado de Mapaste-
peque, informé al obispo Joseph Cubero Ramirez de Arellano,
respecto a las distancias que habia entre cada pueblo que inte-
graba su parroquia (Mapastepeque, Pixixiapa y Tonala), las ha-
ciendas, rios, arroyos y la poblacién existente en cada pueblo y
haciendas del territorio de la parroquia. De Tonala a la hacienda
El Chilillo considerd que habia diez leguas de distancia y entre
estas “también se hallan en dicha distancia ocho rios permanen-
tes y algunos arroyos, que por invierno mantiene agua.”’’ Res-
pecto a esto, en el informe de Ancheita destaco la existencia de
55 rios, lo mas de ellos peligrosos, sin contar los arroyos, entre

se separa de la Diocesis de San Cristobal de Las Casas en los afios sesenta del siglo XX,
cuando se cred la de Tapachula.

7AHD, San Cristébal, Il B2, [exp.], n® 7, Certificaciones de los curas de la provincia de
Soconusco..., foja 6r.

1°AHD, San Cristébal, Il B2, [exp. 1], 1748, Cordillera del obispo fray Joseph Cubero Ramirez
de Arellano sobre las parroquias.
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Mapastepeque y El Chilillo, en la frontera con el reino de la Nue-
va Espaiia, razén por lo que el area es hiimeda y atractiva para las
actividades ganaderas y cacaoteras.

Con el paso del tiempo la sede de estas parroquias se mudaria
a otros pueblos de la provincia, de manera que en 1774 Manuel
Garcia Vargas y Rivera registro seis curatos. En lo que fuera “El
Despoblado” se habia erigido un convento, pero su sede no es-
taba en Mapastepeque sino en Tonala” y su radio de accion era
Pijijiapan y Mapastepeque. Escuintla era cabecera de curato y
tenia como anexos a Acacoyagua, Soconusquillo y Acapetagua;
luego el curato de Guegtietlan y sus anexos: Gliista, Tuzantdn y
Tepequistle; mds al sur se encontraba el curato de Tuxtla y sus
pueblos anexos: Cacaguatdn, Tapachula, Masatdn y Metapa; el
curato de Ayutla, ubicado a una distancia de 10 leguas del an-
terior tenia a Pueblo Nuevo como anexo; el curato de San Feli-
pe tenia como pueblo anexo a Guilocingo. Todos estos curatos
estaban atendidos por curas seculares (Garcia Vargas, 1988:44-
48). En total, en 1774 en la provincia de Soconusco existian vein-
te pueblos. Cuatro afos después, en el censo levantado en 1778
por el obispo Francisco Polanco se registré la existencia de 22
pueblos y seis curatos: Escuintla (lo comprendian 3), San Felipe
(1), Tuxtla (Chico) (4), Huehuetdn (5), Ayutla (1) y Tonald (3)."

La poblacion

Por otro lado, la conquista trajo consigo el despoblamiento de
los pueblos de la provincia de tal forma que en el noroeste las
lenguas indigenas desaparecieron desde mediados del siglo XVII
y “las ‘republicas de indios’ se convirtieron prdcticamente en
pueblos mulatos”(Gerhard, 1991:132). Sin embargo, el sureste
fue ocupado por indigenas inmigrantes que daban continuidad
a la existencia de comunidades indias. José¢ Milla considera que

*Francisco Polanco, Censo de 1778. Los nimeros entre paréntesis indican los pueblos
anexos al curato.

87



©

Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

88

la disminucién de la poblacién indigena de Soconusco (lo mis-
mo que en Honduras, Nicaragua y San Salvador) se debi6 a “las
vejaciones que les hacian sufrir los espafioles y atn los negros
y mestizos que se avecindaban en sus pueblos contra las reales
prohibiciones”(Milla, 1976:429). Un padrén levantado en 1611
registré minuciosamente la poblacién existente y las activida-
des principales de quienes habitaban en el Soconusco. En los
pueblos censados no se contabilizé por separado a la poblacién
negra y mulata, pues su nimero todavia no era significativo. El
documento hace referencia a que en los tltimos 20 afos la po-
blacién se ha “menoscabado”, en un poco mds de la “cuarta parte
de la gente que solia tener.” En el padron se registré que:

En los valles y vegas de la dicha provincia estan poblados

catorce estancias de ganado vacuno y caballar y seis hereda-

des o milpas de cacao de espafioles y cuatro obrajes de tin-

ta anil. Lo que es las heredades y obrajes son haciendas de

poca consideracion, y en ellas y en todas las dichas estancias

de ganado habrd asi de gente espaiiola de servicio, negros y

mulatos e indios que en ellas asisten como 150 personas.!?

Unas décadas después, en 1684, habia en Soconusco 259 je-
fes de familia mulatos, que en su mayoria estaban empleados en
las haciendas ganaderas de Tonald, Pixixiapa, Mapastepeque y
Ayutla. Pero a mediados del siglo XVIII negros y mulatos se ha-
bian extendido a lo largo de toda la provincia, destacando por su
numero los pueblos pertenecientes a la parroquia de Tonald."?

12“Padrén y matricula de los vecinos esparioles y sus hijos y criados, asi de negros y
mulatos como de indios, y de la gente que hay en los pueblos.” Ciudad Real de Chiapa, 1
de octubre de 1611. AGI-Audiencia de México, legajo 3102. Gerhard, retoma la afirmacion
de Cobo respecto de la ganaderia. Esta fue introducida desde la década de 1560, cuando
empresarios espafoles adquirieron tierras en el despoblado, introdujeron ganado bovino
“que se multiplico a tal punto que una de las estancias era, se dice, la mayor de Nueva
Espana”. Gerhard, p. 133.

*Beatriz Palomo asegura que el ingenio de “Esquintepeque (actualmente Escuintla)
pertenecia al convento dominico de Chiapa y Guatemala, tenia una fuerza de trabajo
constituida por 30 esclavos y un mulato libre, mas 21 indigenas que recibia en repartimiento
del pueblo de Alotenango”, op. cit., p. 138.
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En la “Relacién Geogréfica de la Provincia de Soconusco” de
1740, el gobernador don Antonio de Castellanos informé que
en ocho pueblos de la provincia se encontraban 67 espaiioles,
122 mestizos y 361 mulatos, dedicados a actividades productivas
como la pesca y la explotacion del xiquilite. Sobresalian entre
33 habitantes, todos mulatos y “gente muy pobre”.* Cuatro dé-
cadas después el padron de 1778, levantado por el obispo Fran-
cisco Polanco, registr6 a 2 mil 60 personas. A finales del siglo
XVIII los pueblos de la provincia de Soconusco que registraron
mayor poblacién negra y mulata fueron: Tonald, Pixixiapan, Ma-
pastepeque, llamapa del Mar, Ayutla y Naguatldn.

pastepec- de la provincia encontramos que se registré un creci-
miento porcentual mayor de la poblacién negra y mulata frente
a la poblacién india, principalmente a partir de la segunda mitad
del siglo XVIII. Veamos. En 1735, a peticién del dedn y cabildo de
la catedral, Joseph Girén de Maeda, cura beneficiado del partido
de Mapastepeque y residente en el pueblo de Tonald, informé
que al oriente de Mapastepeque se encontraban tres haciendas:
Santa Anna y San Pedro Sesecapa,® ambas dedicadas a la pro-
duccidn de cacao, y Guisapa, dedicada a la ganaderia bovina; al
poniente, en direccidn a Pixixiapa, report6 “tierras de varios due-
fios de haciendas actualmente despobladas.” Continuando al po-
niente, camino a Tonal4, informo de la existencia de dos “sitios
de haciendas despobladas y tres de ganado mayor pobladas.” La
hacienda Chacalapa pertenecia a la iglesia del pueblo; Ocuilapa y
El Carmen a particulares. De Tonala a la frontera con el reino de
la Nueva Espaiia se encontraban otras haciendas: una pertenecia
al comun del pueblo, la del Rosario, San Pablo y El Chilillo —esta
ultima a ocho leguas de Tonala, en la raya con la Nueva Espaiia-

4"Relacion geografica de Soconusco, por don Antonio de Castellanos”, AGCA, afio 1740,
A1.17, exp. 5017, legajo 210. Véase también Peter Gerhard, op. cit., p. 133.

*SLas haciendas Sesecapa y Las Latas pertenecian al beneficio de Mapastepeque con las
cuales se sustentaba, ademas de los ingresos derivados de los servicios religiosos.
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pertenecian a particulares, estaban dedicadas a la produccion de
ganado mayor y “se les dan nombres de haciendas porque son
cortedades...” En relacion con la poblaciéon Maeda informé que
en el beneficio a su cargo habia 21 espaioles (11 varones y 10
hembras); en Mapastepeque report6 a 14 negros y mulatos, asi
como a 27 varones que pagaban laborio y 25 mujeres. En el caso
de Pixixiapa registré a 27 varones, “negros, mulatos e indios y
mestizos” que no pagaban tributo ni laborio y a 55 mujeres. En
Tonal4a, segiin el cura beneficiado, 29 hombres caracterizados
como “ladinos, mestizos y moriscos”, no eran laborios y habia
29 mujeres de la misma calidad. Con relacion a la poblacion in-
dia report6 que 122 varones eran tributarios, mientras que habia
73 mujeres “asi casadas, solteras y viudas.”'® Del informe del
bachiller Joseph Maeda destaca la escasa poblacion existente en
el noroeste de la provincia de Soconusco, asi como que la sede
del beneficio era el pueblo de Mapastepeque, cabecera, a juzgar
por este documento, del partido del mismo nombre.

En la referida relacién de 1740 de don Antonio de Castellanos
aparecen registrados mulatos, mestizos y espailoles, distribuidos
de la siguiente manera: en Tonala habian cinco espaiioles, 87 mu-
latos y 17 mestizos.!” En Pixixiapa vivian 33 mulatos y en Ma-
pastepeque cuatro espaiioles y 18 mulatos. Los mulatos son todos
descritos como gente muy pobre que vivia de la pesca, cultivaban
por temporada y complementaban su dieta con frutas silvestres de
las montaiias, con excepcion de los mulatos de Tonala que culti-
vaban el xiquilite con el que producian una tinta de color azul. En
cambio, los espaiioles del area poseian en Tonala tres haciendas,
una de ellas —Ocuilapa- pertenecia al cura Joseph Girén de Mae-
da; todas ellas se dedicaban a la explotacién de ganado mayor.
En Mapastepeque tenian una hacienda de cacao y otra de ganado

*8AHD, “Provincia de Soconusco”, San Cristébal, Il, B2, [expediente 2], nim. 7. La poblacién
considerada en el informe del cura Joseph Maeda es la mayor de ocho arios.

“En 1776 habia en Tonala una compafiia de milicianos compuesta de cien mulatos, exentos
del pago de tributo por una disposicion de la presidencia de la Audiencia de 8 de septiembre
de 1742 Ver Capitulo 3 de este volumen.
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mayor y al sur Sesecapa, una hacienda ganadera que era propiedad
del beneficio de este pueblo.18 En la tabla 4.1, puede verse la po-
blacién del beneficio de Mapastepeque en el periodo de referencia.

Tabla 4.1: Poblacion del noroeste de Soconusco, 1735-1748 (Informes de Joseph
Giron de Maeda, Relacion de don Antonio de Castellanos y de Vicente de Ancheita.
*(En el caso de Tonala comprende a “ladinos, mestizos y moriscos.”).

Ano Mulatos Mestizos Indios Espanoles
1735 206* - 195 11
1740 138 17 - 9
1748 130 - 147 9

En 1748 don Vicente de Ancheita, cura beneficiado del parti-
do de Mapastepeque y sus anexos (Tonala y Pixixiapa), en res-
puesta a la cordillera en donde le solicitaron informacién de la
poblacién de ese partido informé que en Mapastepeque habian
cinco indios casados; 16 mulatos “casados, solteros, veteranos de
€17, asi como dos espaiioles; el pueblo de Pixixiapa se componia
de 10 indios casados y dos solteros, y de 21 mulatos casados y
dos solteros. A veinte leguas en direccién poniente estaba situado
el pueblo de San Francisco Tonal4; en €l vivian 110 casados, 20
solteros y 10 viudos, todos indios, hablantes de la lengua caste-
llana “por lo que son bien altivos para con los espaiioles y para
con su cura”, tanto que no acudian a cumplir con sus obligacio-
nes cristianas.’® Ademas, vivian 60 mulatos casados; 30 solteros
y viudos, asi como un negro casado. Los vecinos espaiioles eran
apenas cinco casados y dos solteros.”® Respecto a las haciendas
el informe senala que:

En el mismo distrito hay poblaciones de haciendas de gana-
do mayor por cuatro duefios, todos de esta feligresia, advir-
tiendo que tres ranchos pertenecen a la iglesia de este dicho
pueblo [...] y se cuentan del pueblo dicho de Tonald a dicho

*8“Relacion geogréfica...”, op. cit.

**Estos indios, informa el cura Ancheita, poseian “una haciendita de ganado mayor” como a
media legua del pueblo.

2°AHD, Soconusco y Chiapas, 1748, San Cristobal, Il B2, expediente 1.
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Chilillo, se hallan pobladas tres haciendas de ganado mayor

por otros tantos duefios.?!

En1778 el censo de Polancoregistré a 724 “negros y mulatos”, 21
mestizos, 142 espanoles, asi como a 688 indios. En 1793 un padrén
levantado con base en las personas que cumplieron con la confe-
sién y comunién, registré para San Francisco Tonald la existencia
de 782 indios, 900 mulatos y 22 espafioles, todos ellos residentes
en las haciendas; en Mapastepeque habian 48 indios y 53 mulatos,
valle la fuente registr6 que habitaban 692 mulatos y no aparece
ningtm indio viviendo en ellas.”® Como puede observarse en estos
datos, el crecimiento de la poblacién a partir de la segunda mitad
del siglo XVIII es evidente; ademas San Francisco Tonala despla-
z6 a Mapastepeque pues en lo religioso pasé de ser un beneficio a
curato, pero la sede de éste quedo en San Francisco Tonala.

En 1809 una fuente similar registré a mil 261 pardos y mula-
tos, 721 ndios y a 24 espaioles, asi como 402 personas que no
traen especificada su pertenencia racial. En 1811 otro padrén de
confesiones recogio la existencia de 748 indios, mil 750 mulatos y
75 espaiioles radicados en los tres pueblos que comprendian la pa-
rroquia de Tonal4.?* En 1830 un padrén de cumplimiento que con-
sider6 a la poblacion de acuerdo a sus caracteristicas raciales, dio
cuenta de la existencia de 945 mulatos, 504 indios y 90 espaiioles
en el pueblo de Tonala; a 363 personas que habitaban en nueve
haciendas no se les especificé su calidad, en cambio se menciona a

a 158 personas, entre ellas dos espaiioles.” La poblacion radicaba

2pid., fojas 13v-14r.

23Las haciendas registradas en este padron son once. Las tres poblaciones mencionadas
forman la parte noroeste de Soconusco, conocido en la €época colonial como El Despoblado.
La edad de los censados es de siete afos en adelante.

2*AHD, “Padron de confesiones, se especifica grupo racial. 1811", ASP. D.4, Parroquia de
San Francisco Tonala.

2SAHD, “Padrén de cumplimiento [se especifica grupo racial] de iglesia de esta Parroquia
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mayoritariamente en los pueblos; ahi tanto el gremio de mulatos
como de indios vivian en barrios? separados. En la tabla 4.2, pue-
de observarse el nimero, asi como las caracteristicas sociocultu-
rales de las personas que habitaban en los pueblos del curato en el
periodo comprendido entre 1793 y 1830:%

Tabla 4.2: Poblacion de los pueblos del curato de Tonala, 1793-1830 (AHD, Padrones

de cumplimiento de iglesia de los anos referidos).

Aio Poblacion Afrodescendientes | Indios | Espanoles e::::;i‘::::a
1793 Tonala 900 782 22 -
1793 | Mapastepeque 53 48 - -
1793 Pijijiapan 367 - - -
1809 Tonala 906 684 1 -
1809 | Mapastepeque 33 37 - -
1809 Pijijiapan - - - 322
1811 Tonala 1377 747 75 7
1811 | Mapastepeque 67 - - -
1811 Pijijiapan 306 - - 26
1830 Tonala 945 504 90 -
1830 | Mapastepeque - - - -
1830 Pijijlapan - - 2 156

Sin embargo, un buen nimero de la poblacién afrodescen-
diente radicaba en las haciendas en donde desempenaban tareas
relacionadas principalmente con la ganaderia (Capitulo 3). Ila-
ma la atencién que la condicién de la mayoria de estos traba-
jadores era de personas libres; la situacion de esclavitud de la
poblacién africana y de sus descendientes ya habia desaparecido

17 fojas.

28| os barrios en donde vivian los afrodescendientes eran Las Flores, San Sebastian, Barrio
Nuevo, Chalaca y Cantarrana.

2"El padron de 1830 registro la “calidad” de las personas pese a que, desde el establecimiento
de las reformas borbonicas, la corona prohibié que se especificara la condicion racial de los
individuos.
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casi en su totalidad en la region que, como en la época anterior a
la Colonia, era el espacio de un intenso trdnsito de personas que
deambulaban entre la Nueva Espana y Guatemala.?® Evidente-
mente, muchos se asentaban de manera definitiva en el area ocu-
pandose fundamentalmente en las haciendas.” En la tabla 4.3,
puede verse la poblacion que vivia en las haciendas, asi como las
caracteristicas socioculturales de la misma.

Tabla 4.3: Poblacion en las haciendas del curato de Tonala, 1793-1830 (Fuente: AHD,
Padrones de cumplimiento de iglesia de los anos referidos. (Las fuentes consultadas no
especifican las razones por las que el niimero de haciendas cambia de un padron a otro).

Ao Nuim. de hdas. Afrodescendientes Espanoles No especificado
1793 11 692 - -

1809 9 - 24 402

1811 7 318 12 -

1830 - 20 360
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De acuerdo con lo expuesto anteriormente, la poblacion afrodes-
cendiente del noroeste de Soconusco se convirtié en mayoritaria a lo
largo de los ultimos cincuenta afios del siglo X VIIL. Esta llegé a ser

28Por ejemplo, el mulato Andrés Gonzalez, alias Grijalva, natural del ingenio de San Geronimo,
jurisdiccion de la Verapaz, de 42 anos de edad y avecindado en la provincia de Soconusco,
fue acusado ante el Tribunal del Santo Oficio del delito “de haberse casado dos veces”. En
Escuintla se habia casado segun su dicho, “por pura fragilidad”, con la mulata Paula Salazar
en julio de 1761, mientras que en el ingenio lo habia hecho con Manuela Lopez desde hacia
19 afios. En el juicio puede verse la movilidad de Andrés Gonzalez y de otras personas
involucradas en el proceso. (AGN, Inquisicion, volumen 1086, expediente [3]415, 1764) En
un padron fechado en 1795 pero cuyo expediente contiene informacion desde 1776 de un
libro de bautismo, de matrimonios y fallecimientos hasta 1795, se registra el origen de las
personas que radicaban en el partido de Tonala y anexos. Alli se consigno la presencia de
personas procedentes de Ocozocoautla, Cintalapa, Jiquipilas, Teguantepeque y de Guatemala.
(AGCA, “Padrén de los tributarios del Partido de Tonala y anexos (Pixixiapa, Mapastepeque y
Haciendas del Valle)”, expediente A3.16.3, legajo 304 (4095-.305), afio 1795. Como estos
casos existen otros, tanto en el ramo Inquisicion del AGN como en el Criminal del AGCA que
ilustran esa movilidad de la poblacion y en particular de la que nos ocupa.

2°De acuerdo con el padrén de 1795 del AGCA mencionado en la referencia anterior, las
haciendas del valle eran: La Calera, Ocuilapa, Rosario, Cerro Colorado, San Pablo, De la
Punta, La Trinidad y Dolores. En los datos consignados por los padrones de cumplimiento
de iglesia del AHD, se mencionan ademas Las Marias, La Majada, La Soledad y Baldelope.
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pan se fundd, sin que se sepa la fecha exacta de ello, con poblacién
mulata que funcionaba como vigia en esa parte del Pacifico. Asi por
ejemplo, en un libro de bautismo que comprende del afio de 1778
a 1807 fue registrado el bautizo de 194 mulatos, 57 indios, 11 mes-
tizos, 11 espaiioles y un chino, lo cual hace evidente la mayor pre-
sencia de la poblacién negra y mulata.*® Por otro lado, en un libro de
casamientos del pueblo de Tonala quedo registrado que entre 1781y
1794, hubo “ciento veinte y dos casamientos de mulatos o laborios
que residen”; a estos debe descontarse 10 matrimonios porque se
han casado dos veces, asi como nueve que lo hicieron en tres ocasio-
nes. En el mismo periodo fueron bautizados 720 parvulos, murieron
152 personas adultas y 106 infantes.’! Esto demuestra la dinamica
del mestizaje que debe haber preocupado a las autoridades colonia-
les pues, el 30 de mayo de 1811, el fiscal de la Audiencia pedia que
se pusiera en vigor una cédula del 15 de octubre de 1805 “sobre la
reglamentacion de los matrimonios entre personas mayores de edad
de notoria nobleza o limpieza de sangre con negros y mulatos.”?

La economia

El desarrollo de una economia fincada en la ganaderia, actividad
que exigia poca fuerza de trabajo, asi como la existencia de un
fuerte proceso de mestizaje racial y cultural, permitia a negros y
mulatos aumentar su niimero y entrar en competencia con los in-
dios por el espacio territorial y econémico, sobre todo a partir dela
segunda mitad del siglo XVIII. Los afomestizos, mulatos o pardos
como se les denomina en la documentacion colonial, se ocuparon
como mayordomos, vaqueros, caporales, salineros, punteros en la

S°AHD, “Libro de bautismo de la parroquia de Tonala”, nim. 2, 1778-1807, 118 fojas.
S1AGCA, “Partidas de Matrimonios, de septiembre de 1781 a agosto de 1794", Chiapas,
04095, legajo 304, expediente 3. Este fondo documental (Libros de Bautismo y Matrimonios)
podria facilitar el anélisis mas a profundidad para medir el ritmo de estos procesos de
mestizaje.

32AGCA, Ramo: Legislacion-Matrimonios, “pedimento del fiscal de la audiencia...”, A1.23,
legajo 4574, expediente 39499.
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produccion del xiquilite (anil)* e, incluso, llegaron a adquirir tie-
mras y ganado. En cuanto a la compra de tierras encontramos, por
ejemplo, que al extinguirse el pueblo de Tiltepeque y quedar las
tierras en calidad de realengas, los mulatos de Tonala las denun-
ciaron a finales de 1784. El proceso de adjudicacion “de cuarenta
y nueve caballerias, ciento treinta y tres cuerdas” fueron medidas
y adjudicadas a principios de 1785 a los mulatos que pagaron a
seis pesos la caballeria.* El 15 de marzo de 1787 fue confirmado
el remate en beneficio de los mulatos de Tonald.3> A este caso se
refiere seguramente un memorandum del gobernador Ramén Ra-
basa a principios del siglo XX cuando afirma que en Tonald:

[...] hay dos porciones de terreno que pertenecian una al

gremio de Mulatos y otra al gremio de Indios desde el tiem-

po del Gobierno Colonial advirtiéndolo que en dicho De-

partamento no existen ya indios de ninguna clase.*

En relacién con la posicion en el trabajo los afrodescendientes
no siempre ocuparon el escalén mds bajo de la sociedad, pues segtin
un documento titulado: “Comprobantes de las ventas de esquilmos
de las haciendas” del ano de 1791, el Comun de Mulatos se bene-
fici6 con la venta de quesos y reses de la cual obtuvo ingresos por
la cantidad de 304 pesos y siete reales.’” También, tenemos noticia
que desde 1740 poseian plantaciones de xiquilite, segtin la relacién
geogrdfica de don Antonio Castellanos, quien consigné que:

Entre todos los que fabrican dicho género haran como diez y
seis tercios de a siete arrobas poco mds 0 menos cada unoy
se merca dicha tinta dentro del partido a tres reales la libra.3®

33Sobre la ocupacion de los afromestizos puede verse de Benjamin Lorenzana Cruz, “De
negros a mulatos pardos: La poblacion afromestiza en “El Despoblado™ de la provincia
colonial de Soconusco (1778-1830), tesis de Licenciatura en Historia, Facultad de Ciencias
Sociales, UNACH, San Cristobal de Las Casas, 2009, en particular el capitulo V.

32AGCA, Ramo Tierras, Soconusco, 1785, A1.45, expediente 2369, legajo 322, foja 1.
3SAGCA, Ramo Tierras, Soconusco, 1787, A1.45 (1), expediente 2375, legajo 322, foja 1v.
3eArchivo Porfirio Diaz, Universidad Iberoamericana, documento 004020, legajo 34, caja 9.
STAGCA, “Comprobantes de las ventas de esquilmos de las haciendas”, A3.5 (Chiapas),
legajo 101, expediente 01084, 22 fojas.

38AGCA, “Relacion geogréfica de...”, op. cit.
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Ademds, sabemos que negros y mulatos formaron parte de
las milicias lo que contravenia las disposiciones reales que pro-
hibian que indios, negros y mulatos portaran armas. En Tonald
habia una compania compuesta por cien milicianos mulatos que
estaban exentos del pago de tributo, asi como aquellos que cum-
plian la funcién de vigias (ver Capitulo 3 de esta obra).*

Por otro lado, la cada vez mayor presencia de la poblacion
africana provoco relaciones tensas entre los indios, los espafio-
les y la propia corona. En la Colonia existia la idea o el prejuicio
de que los indios le temian a los negros y mulatos por lo que los
espanoles los utilizaron como capataces, caporales y mayordo-
mos en las haciendas en donde eran, casi siempre, hombres de
a caballo.** Esto a pesar de la existencia de reales cédulas y
ordenanzas que prohibian las relaciones de negros, mestizos y
espaiioles con indios con el propésito de evitar abusos en con-
tra de éstos. Asi, se prohibia que estos viviesen en pueblos de
indios, que se les proporcionaran plazas de soldados y ademas
se les obligaba a pagar tributo.*! Se prohibia, por ejemplo, que
los negros de encomenderos tuviesen comunicacién con los in-
dios porque se decia:

“Son los negros de los encomenderos muy perjudiciales en
los pueblos de indios, porque los ayudan a embriagueces,

S8AGCA, “Padron de tributarios del partido de Tonald y anexos (Pixixiapan, Mapastepeque y
Hacienda del Valle), A3.16.3, Chiapas, expediente 04095, legajo 304, 136 fojas.

4% os juicios de residencia que se seguian a los funcionarios se hacia con base en un guion
preestablecido y contenia una pregunta relacionada con la relacion entre indios y africanos.
Por ejemplo, en el que le hicieron en 1720 a don José Fernandez de Cordoba, exgobernador
de Soconusco, acusado entre otras cosas, de cometer abusos en contra de los indios a
quienes obligaba a trabajos forzados en la hacienda Cesecapa, cuyo mayordomo era un
negro. El alférez don Juan Antonio Ordéfiez, declard en favor del acusado en los siguientes
términos: “que vio que el dicho gobernador nunca violent6 ni impuso castigo a los indios de
la sierra para que fuesen a trabajar a dicha hacienda de Cececapa y que aunque oia decir
que los indios tenian miedo al negro mayordomo, por ser tan natural a todo indio tenerlo a
los negros, nunca oy6 que dicho negro hubiese maltratado a los indios.” AGCA, “Residencia
tomada a don José Fernandez de Cérdoba, exgobernador de Soconusco. Afio de 17207,
expediente A1.30.60, foja 31. Las cursivas son mias.

“Todavia en 1779 la Audiencia de Guatemala justificaba ante la corona la obligacion de
negros y mulatos a pagar tributo.

97



©

Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

98

vicios y malas costumbres, hurtan sus haciendas y hacen

otros muchos dafios”.*?

No obstante, pese a esas prohibiciones, negros y mulatos
se establecieron en pueblos de indios® y en algunos casos se
hicieron de las tierras de aquellos que se extinguian, como ya
hemos referido antes, a través de la compra; formaban parte de
las milicias, eran guardias personales, gozaban de una amplia
movilidad,* andaban armados y a caballo, a pesar de que esto
también les estaba prohibido. Esta situacidén generd relaciones
conflictivas con los indios en el trabajo y la vida cotidiana lo
que no significa que no hubiese también casos de convivencia y
armonia e incluso de complicidad. Para evitar conflictos y desor-
denes las autoridades espaiiolas crearon instituciones de gobier-
no tanto para la parcialidad de indios como para la de mulatos. A
esta tltima le habian sido retiradas las varas por lo que a finales
del siglo XVIII las autoridades del partido de Tonala considera-
ban necesario poner orden en el gremio de mulatos.

El Ayuntamiento de mulatos

Es probable que como resultado del crecimiento demogrifico,
y con el objeto de evitar desdérdenes “para el buen arreglo [del]
Gobierno y mejor direccion de dichos mulatos”, el 4 febrero de
1791, don Ignacio de Castro, comisario subdelegado del partido
de Tonald llamé al gobernador de los naturales, Matias Zaca-
rias, al alcalde de primer voto Soriano Manuel, al primer regidor

“2Ley XV, titulo Nueve “De los encomenderos de los indios”, Libro Sexto, De las Leyes de
Indias (Antologia de la recopilacion de 1681), seleccion, estudio introductorio y notas de
Alberto Sarmiento Donate, SEP, México, 1988, p. 185.

“3En 1607 el rey mando, por medio de una real cédula, que se ejecutara la ordenanza que
prohibia a mestizos, espanoles, negros y mulatos vivir en pueblos de indios. AGl, expediente
395, rollo 3, microfilme CEU-UNACH.

“4Como el caso de Nicolds de Santiago, mulato libre; véase Dolores Aramoni Calderén,
Los refugios de lo sagrado, Conaculta, México, 1992. Sobre la ocupacion de la poblacion
afromestiza puede verse Benjamin Lorenzana, 2009, en particular el capitulo V: “Actividades
de la poblacién afromestiza”.
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Pedro Vdzquez, asi como al capitdn don Juan de la Rosa Cueto,
al sargento José de Agreda y al general Francisco Zavaleta por
parte “de los mismos mulatos”, para consultarles sobre la conve-
niencia de establecer de nueva cuenta el ayuntamiento de mula-
tos. El gobernador de los naturales al ser interrogado respondio:

Que es su parecer y muy preciso el que se vuelvan las varas a

los ladinos como antes las tenian, porque al presente con el

motivo de no tenerlas no tienen sujecion ni gobierno, y que

cada uno de ellos desobedecen los Superiores Mandatos por

no tener cabeza de su gremio que les haga obedecer...

Dijo que asi se evitaria que los mulatos se negasen a asistir
a misa, a prestar servicio publico y que anduviesen en pleitos y
dificultades. Manifest6 que estaba de acuerdo en que les devol-
vieran las varas a los mulatos pues “en los tiempos pasados cada
gremio gobernaba el suyo, y todo estuvo muy en su lugar.™* Lo
mismo opind Soriano Manuel, quien dijo que asi tendrian “algin
alivio en tanto trabajo”, pues los muchachos de los mulatos no
asistian “a rezar, ni a la doctrina, ni tampoco los aplican al coro
sino que el indio lo ha de hacer todo como también zacate y lefia
que se le suministra al padre cura.”’ En la misma direccién opi-
n6 Pedro Vazquez.

Posteriormente el citado comisario tomé la declaracion al ca-
pitdn de las milicias de mulatos, don Juan de la Rosa Cueto, quien
dijo que era necesario se le devolvieran las varas a los mulatos
porque, como no tienen gobierno, a ellos se les ha duplicado el
trabajo.* Por su parte, el sargento José de Agreda, quien dijo ser
de setenta afos, declaré que era preciso “segiin su corto pensar el
que su gremio vuelva a levantar varas.” Sobre todo, dijo, para que

45"Autos sobre el establecimiento de un ayuntamiento con alcaldes mulatos, en el pueblo
de San Francisco de Tonala. Afio de 1791", expediente 5, rollo 29, Microfilme del AGCA,
CEU-UNACH.

“8lbid, p. 2.

“7lbid., p. 3.

“8lpid., p. 5. El capitan de la Rosa inform6 también que el gremio estaba compuesto por unas
“novecientas almas en todo el gremio segun le consta por las dichas listas.”
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los muchachos y las muchachas tengan doctrina, escuela y reli-
gion.* Por ultimo, Francisco Zavaleta, “principal mds antiguo
del gremio de mulatos”, dijo que era necesario que se restituyera
“su gremio a su antiguo cabildo.” Concluidas las diligencias en
el mes de mayo del mismo ano y turnadas a las autoridades de la
capital provincial, el 20 de junio de 1793, el regente Villalengua
y los oidores Vasco y Robledo determinaron procedente la resti-
tucién de las varas a los mulatos y dispusieron que:

[...] el teniente de dicho pueblo propondrd anualmente al

subdelegado de dicha provincia dos sujetos mulatos de la

mayor integridad y buena conducta para alcaldes, y otros

cuatro de las mismas circunstancias para ministros algua-

ciles a fin de que en ellos recaiga el nombramiento de tales

alcaldes y ministros que hard con precedente informe del

padre cura de dicho pueblo comunicando de ello la noticia

correspondiente al intendente de la provincia [...]°

El establecimiento del ayuntamiento de mulatos qued6 bas-
tante acotado. Se le prohibi6 aplicar castigos y poner en libertad
a los detenidos sin la autorizacién del teniente del partido de
Tonald, con la disposicién de que tendrian que cumplir con la
obligacion cristiana de “gobierno y buena administracién.”

La Herencia de los afrodescendientes

Las diferencias climatolégicas, el desarrollo de una economia
ganadera y el predominio de la poblacién negra y mulata (par-
dos y sambos en sentido estricto), hicieron del noroeste de la
principal centro social y cultural afromestizo de la provincia
por lo menos a partir de la segunda mitad del siglo XVIII cuan-
do se registro, conforme a los datos estadisticos con que con-

“elbid., pp. 5-6.
°/bid, p. 8.
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tamos, el mayor crecimiento de esta poblacién. Su presencia
definio el perfil de una regién predominantemente ganadera,
de naturaleza agreste que hacia dificil la vida de los seres hu-
manos. Las condiciones naturales asi como el tipo de econo-
mia —a partir de la ganaderia, la pesca, la extraccién de sal y las
plantaciones de afiil- que se implanto en el noroeste facilitaron
la hegemonia demogrifica de negros y mulatos, quienes influ-
yeron en la definicion de los rasgos fenotipicos y culturales de
la poblacién de la region.

En lo social y cultural el noroeste se distingue también del
resto de la provincia pues existen en ella creencias, modos de
vida y précticas cotidianas de sus pobladores con fuertes rasgos
de la cultura africana. Una de ellas es la leyenda del sombrerén,
muy difundida ademds por toda el drea centroamericana, un per-
sonaje descrito por quienes dicen haberlo visto como “un negro
que espanta en los caminos, cubierto de un sombrero de vara y
media de didmetro™ que se aparece principalmente en regiones
ganaderas; la de la tisigua, conocida también como la mala mu-
jer, de cabello crespo y alborotado que engatusa a los hombres;
la del cadejo, animal negro parecido a un perro que se le aparece
a los trasnochados. Existe también la creencia en la transforma-
cién de las personas que conocen el arte de la brujerfa y que se
convierten en animales; el mds mencionado y que se “aparece”
con mds frecuencia es el de la cocha enfrenada. El consumo de la
taberna y la reposteria alrededor del coco, también se relaciona
a las précticas culinarias de la poblacion afrodescendiente. La
taberna es un bebida alcohélica que se obtiene de la savia de un
drbol conocido como palma de coyol (acrocomia aculeate por su
nombre cientifico) y su extraccion se practica principalmente en
la Depresién Central y en la Costa de Chiapas.> Las cocadas go-
zan de amplia popularidad en el principal centro de concentra-

S!Gazeta de Guatemala, Guatemala, C.A., 4 de marzo de 1799, nim. 100, tomo lll, p. 13.
S2Sobre este tema en particular puede verse el reporte de Ingrid Darvey Bermtidez Hernandez,
“Elaboracion in vitro de una bebida tipo “taberna”, Instituto Teconlogico de Tuxtla Gutiérrez,
Tuxtla Gutiérrez, diciembre de 2011.
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cién de poblacion afromestiza como fue Ciudad Real, la actual
San Cristobal de Las Casas, y estd presente también en la costa
chiapaneca.

La huella de esta cultura también la encontramos en la ma-
sica, particularmente en la marimba, en la poesia, en el habla
coloquial de los costenios que se caracteriza por entrecortar las
palabras y el uso del diminutivo para referirse principalmente a
las personas. De manera que, pese al olvido en que se ha mante-
nido a esta cultura, los afrodescendientes son la raiz y la razén
de la identidad de los habitantes del noroeste de la provincia de
Soconusco y que hoy forma parte de lo que conocemos como
Costa de Chiapas.

Conclusion

Laactual region Costa de Chiapas no ha existido siempre. Como
podemos derivar de lo que aqui hemos expuesto su origen se re-
monta a mediados del siglo XVIII, justamente cuando comenz6
el poblamiento del drea y la ganaderia —al igual que las planta-
ciones de anil- empez6 a destacar como la actividad catalizado-
ra de la inmigracion. De acuerdo con la informacién disponible
podemos ver como fue creciendo la poblacion afrodescendiente:
negros, mulatos y pardos, que en el curso de medio siglo se asen-
td y cuantitativamente se convirtié en mayoritaria en el drea de
que las condiciones naturales, el clima y la vegetacién pareci-
das a sus lugares de origen, la ausencia casi total de peninsulares
hayan atraido a la poblacién africana, ademds de su ubicacion
estratégica como lugar de trdnsito hacia Guatemala, la Nueva
Espana y la vecina provincia de Chiapa y por qué no, puerta de
acceso a la bondadosa aportacion alimenticia de la Mar del Sur
a través de la pesca.

El crecimiento de la ganaderia, el incremento de la pro-
duccién anilera debido a la mayor demanda de colorantes por
parte de los paises europeos y la propia Nueva Espana, hicie-
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ron posible el crecimiento demografico de Tonald. Con ello se
convirtié también en la sede religiosa del noroeste y adquirié
mayor importancia politica y religiosa. Pero debe decirse que
el primer poblamiento de El Despoblado fue realizado por los
ganaderos —el ganado mejor dicho- que con la creacién de ha-
ciendas y estancias de ganado mayor, de algunas cacaoteras
en Mapastepeque, en las que predominaba la mano de obra de
los descendientes de africanos, dieron vida a un espacio que
se convirti6 en corredor natural entre Guatemala y la Nueva
Espana. El otrora Despoblado lo mismo atrajo a comerciantes,
vaqueros, curas, nagualistas, y arrieros, que aventureros, “ju-
gadores de manos”, préfugos y delincuentes que huian de las
cdrceles y de la mano justiciera del Santo Oficio, asi como de las
autoridades coloniales.

Otro proceso de que debe destacarse es la capacidad de los
afrodescendientes para incorporarse a la sociedad y para cam-
biar su condicién socioeconémica, pues es evidente que a finales
del siglo XVIII no sélo ocupaban un lugar destacado en la demo-
grafia sino también se apropiaron de tierras y fincaron con ello
su propia economia. Es decir, que la mudanza también se dio en
lo social y 1o econémico.

Finalmente, ni duda cabe que a estas alturas los estudios his-
toricos sobre la poblacién en nuestro estado son casi inexisten-
tes, pese a la pluralidad cultural de la sociedad chiapaneca. De
ahila necesidad de profundizar en el conocimiento del pasado de
la poblacién afromestiza, en una region olvidada por los investi-
gadores sociales, que permita la comprension de las expresiones
socioculturales de sus habitantes.

S
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Capitulo 5
Vistiendo lo ajeno. La vestimenta
de los esclavos en la Nueva Espafia

Dr. Enrique Tovar Esquivel
C-INAH Nuevo Leon

Mtra. América Malbran Porto
FFyL—UNAM/ CESUA

Introduccién

onsideramos que la vestimenta cumple su funcién prin-
cipal al procurar proteccién contra los fendmenos at-
mosféricos, no ignoramos que los codigos sociales tam-
bién determinan el uso de la vestimenta (definiendo las partes
corporales que no pueden o deben verse, (El invento del pudor!);
consumado el objetivo inicial, posibilita la caracterizacién de un
grupo humano o de un individuo, convirtiéndose de esta manera,
en una extension simboélica del cuerpo al ejemplificar aspectos
individuales de las personas e incluso de los grupos; erigiéndose
como un indicador de identidad grupal o del rango y clase social
de los sujetos que lo usan (Lipsett-Rivera, 2005:482). Es decir, la
ropa, como muchos objetos, suele pasar de un estado utilitario a
uno estético y de ahi a una identificacion de estatus.
Al seleccionar un abrigo, por ejemplo, ademds de que desem-
pefia una funcién protectora contra el frio, se procura hallarlo con
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un corte y color determinado; un disefio que agrade a la vista y en
muchos casos, que muestre rasgos de nuestra personalidad ante
los demds. Mucho se ha hablado de la moda colonial europea y del
traje indigena, sin embargo en este trabajo enfocaremos nuestra
atencion a la vestimenta de los negros y mulatos quienes desde
principios de la conquista comenzaron a arribar a la Nueva Es-
pana en calidad de esclavos. Encontrar las particularidades que
permitan definir aspectos simbdlicos en el vestir de los negros
durante el periodo novohispano es por demds poco probable, ya
que a diferencia de otros grupos étnicos de la Nueva Espana, don-
de existian elementos distintivos de su cultura, éstos no tenian
la libertad de elegir la ropa que usaban. Se abrigaban con aquella
que los espanoles les administraban o la conseguian tratando de
imitar la moda del momento y en la mayoria de los casos, tener al
menos la necesaria para cubrir su desnudez, asunto tltimo donde
las autoridades virreinales asumieron una postura de orden y re-
cato principalmente entre las clases populares.

La indumentaria de los negros en la Nueva Espafa estuvo li-
gada a fenomenos sociales del grupo detentador del poder econo-
mico. En este sentido, la vestimenta de los esclavos se constituye
como un simbolo apropiado por los espafoles y no de ellos mis-
mos. En este sentido, el cuerpo del esclavo no le era propio, no
le pertenecia, formaba parte del listado de pertenencias de los
espanoles principales, seres heredables a la muerte de su posee-
dor. Si el ropaje de los esclavos no los significaba a si mismos
como individuos o como grupo étnico, si lo hacia con respecto a
sus propietarios; he aqui el hilo conductor del presente articulo.

La vestimenta como apropiacion del otro

La condicién esclava de los negros en la Nueva Espana implicé
necesariamente la modificacion del uso y costumbres que traian,
su integracion a un mundo que les era ajeno los obligé a adoptar
los modos y hdbitos que sus sefiores practicaban. Este fue un
proceso en dos direcciones; en el primero, los esparoles, en ple-
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na necesidad (consciente o no) de integrarlos a su ritmo de vida,
reprimen elementos culturales propios de los africanos para lue-
go asimilarlos con ellos, no por desear una igualdad entre ambos,
sino por volver inteligible lo distinto. Asi, la lengua y conducta
de los esclavos estaba aleccionada a repetir la espanola para uso
y provecho de esta tltima.

En este proceso de conversion entré el uso de la vestimenta, en
especial para aquellos esclavos que servian en los centros urba-
nos en calidad de sirvientes. iImpensable para un sefior principal
tener a una servidumbre en harapos, esos estaban destinados, en
ultima instancia, para los trabajadores de los ingenios de aztcar,
minas y haciendas.

Diaz Soler menciona que los duenos estaban obligados a su-
ministrarles a sus esclavos al menos tres vestidos al ano. Esto se
hacia para todos los esclavos por igual, sin importar la edad. Las
tres mudas de ropa consistian en un par de pantalones de lienzo,
una camisa y un sombrero, en el caso de los hombres. También
incluian un pafiuelo y un camisén de lana para el frio. Las prime-
ras dos mudas de ropa les eran entregadas al comenzar el afo y
ocho meses después, se les daba la tercera (Diaz Soler, 1974).

Durante el siglo XVI, la vestimenta de los negros se adapta
con rapidez a las modas espanolas y es casi seguro que también
hayan adoptado en cierto momento, algunas prendas del ata-
vio indigena. Motivo por el cual, las autoridades virreinales le-
gislaron y reglamentaron sobre el uso y abuso de atuendos, se
escribieron dos ordenanzas referentes al vestir de los negros; la
primera, del 11 de febrero de 1571, donde prohibia y limitaba el
uso de los objetos ostentosos y al pie decia:

Ninguna negra libre, o esclava, ni mulata, traiga oro, perlas,
ni seda; pero si la negra, o mulata libre fuere casada con es-
panol, pueda traer unos zarcillos de oro, con perlas, y una
gargantilla, y en la saya un ribete de terciopelo, y no puedan
traer, ni traigan mantos de burato, ni de otra tela, salvo man-
tellinas que lleguen poco mas abajo de la cintura, pena de
que se les quiten, y pierdan las joyas de oro, vestidos de seda,
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y manto que trajeren (Recopilacion de leyes de los reynos
de las Indias,1987:290v.)

Recordemos que muchas prohibiciones se dictaban porque
eran cosas que sucedian con frecuencia y que, como se verd mds
adelante, solian ignorarse. La segunda ordenanza fue del 31 de
julio de 1582 y prohibia el uso del atuendo indigena obligando el
uso de las prendas espanolas.

[...] que ninguna mestiza, mulata o negra ande vestida en
hdbito de india, sino de espaiiola, so pena de ser presa, y que
se le den cien azotes publicamente por las calles, y pague
de pena cuatro reales al alguacil que la aprehendiere; y que
esto no se entienda con las mestizas, mulatas y negras que
fueren casadas con indios (Carrillo y Gariel, 1959:73).

Esta segunda ordenanza es de una naturaleza significativa-
mente reveladora, en primera instancia procura detener el uso
de un tipo de prendas que representan a un grupo étnico deter-
minado; acaso esta ley estaba ligada con el mantenimiento del
orden social colonial y la ruptura, sin duda alguna, de una posi-
ble fraternizacion entre negros e indigenas. Por otro lado, dicha
disposicion fomentaba la asimilacién del modo de vestir euro-
peo (especificamente espariol), acercdndolos a una uniformidad
social y cultural que no era propiamente espanola pero que si los
distanciaba de la indigena.

Estas dos ordenanzas surgieron durante el periodo del virrey
Martin Enriquez de Almansa (1568-1580), quien observaba con
sobresalto el aumento de esclavos negros, mestizos y mulatos
en la capital, lo que consideraba peligroso para la estabilidad de
la colonia (Katzew, 2004:40-41); “al virrey le desvelaba que in-
dios y negros conspiraran contra los espanoles, convencido de
que si ambos grupos se unian, ‘no se yo quién seria parte para
resistillos” (Idem.:41). Las leyes de Indias dedicaron un apartado
para reglamentar la vida social de los negros con respecto a los
espanoles e indigenas, leyes orientadas principalmente a limitar
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la interaccién entre grupos étnicos (Recopilacion..., Op. cit., Libro
VII, titulo V:285-290v.). Ademds de la existencia de otro tipo de
prohibiciones como la de portar armas o salir de noche, una de
estas primeras ordenanza aparece en el acta de Cabildo del 14 de
junio de 1527 que prohibe a los negros “salir de noche y de llevar
armas durante la noche so pena de 100 azotes y pérdida de las
armas” (O'gorman, 1970:34) (Ver capitulo 3 de esta obra).

Algo que cabe senalar es la total ausencia de mencion algu-
na sobre el uso del vestido africano. No hay legislacion sobre él,

porque la mayoria de los
esclavos traidos de Africa
llegaban con taparrabos y
era en el puerto de Cuba
o en las casas de contrata-
ciones donde se les proveia
de alguna prenda para cu-
brirse (Diaz Soler, Op. cit.),
por lo que si algo podia
alegarse en contra de ellos,
era la desnudez y no otra
cosa (Figura 5.1).

Figura 5.1: Esclavo en
una venta, mientras
es inspeccionado para
comprobar su calidad.
Notese la ausencia de
vestido. W] Annin,
grabado 1854. (Toma-
do de Fauque y Thiel,
2004, Fig 16).
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La imagen del espafiol a través del otro

El esclavo era un bien material del espafol, disponia de él como
mejor le convenia y asi podia venderlo, heredarlo o darle su li-
bertad si le placia; y como todo bien, se le procuraban cuidados
por tratarse de una inversién. Del mismo modo se cuidaba su
vestuario personal. Muchos criados eran vestidos si no con “la
elegancia de la moda, al menos con la mayor pulcritud, ya que
su atuendo era indicio de la situacién social de sus amos” (Lavin
y Balassa, 2001:204). Es aqui donde los espafoles también mos-
traban su estatus a través del ropaje de sus esclavos.

En éstos tltimos no habia elementos distintivos que los identifi-
caran como grupo étnico, los colores vistosos y los accesorios osten-
tosos, si bien pueden considerarse como un elemento propio, éstos
no eran mostrados dentro de la casa residencial espaiola, habia una
formalidad al momento de vestir y de mostrarse frente a sus amos.

No todos recibian las mismas prendas, generalmente vestian
mds elegantemente aquellos esclavos que por sus actividades
cercanas al amo, estaban mds a la vista de ellos y de quienes los
pudieran observar. Témese el ejemplo de un cochero, para esta
ocupacion, se empleaba prefe-

rentemente el servicio de los
negros, que solian portar “una
| librea compuesta de camisa,
chupa, casaca, calzén, tricor-

Figura 5.2: Esclavo con traje de
cochero. Biombo con vistas de la
Ciudad de México. Siglo XVI Co-
leccion particular (Claude Fauque
(Auteur) > Consulter la page Claude
Fauque d’AmazonTrouver tous les
livres, en savoir plus sur 'auteur.
Voir réultats de recherche pour cet
auteur Etes-vous un auteur? Infos
sur La Plate-forme Auteurs)
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nio o sombrero de ala ancha y su imprescindible ldtigo (Figura
5.2). Vestirlos con elegancia era primordial, pues al lado de los
trajes, las joyas y los carruajes, formaban parte de un espectdcu-
lo, el de la ostentacion del lujo” (Pérez Monroy, 2005:70).

La ordenanza de 1571 que prohibia a las negras vestir con lujos
era letra muerta, mostraba tan solo los excesos que ya se verifi-
caban desde antes y que no se habian desterrado con esta ley. En
1625 el dominico inglés Thomas Gage visit6 la ciudad de México
y pudo comprobar lo anterior.

[-.] una joven esclava negra o morena recurrird a cualquier

medio pero andard a la moda con su collar y brazaletes de

perlas y sus pendientes con algunas piedras considerables.

El atuendo de esta clase mas baja de negras y mulatas (que

son de naturaleza mixta de espaiol y ne-
gro) es tan atrevido, y su actitud tan ten-
tadora, que muchos espaiioles, incluso de
la mejor calidad (que son demasiado incli-
nados a la lujuria), desdefian por ellas a sus
esposas (Gage, 2001:158).

Esta es una apreciacion que no distin-
gue nivel alguno, s6lo su etnia. Inmediata-
mente describe las prendas de las mujeres
de color (Figura 5.3):

Su vestido es una saya de seda o de algo-
don, con muchos encajes de plata o de oro,
con un doble liston de algin color claro

con largos flecos que les cuelgan por delan-
te todo el largo de la falda, y lo mismo por

Figura 5.3:
detrds. Sus camisas son como justillos, con faldillas adorna- Vestido
das también con encaje de oro o de plata, pero sin mangas, de mulata.
y un cenidor de gran precio adornado con perlas y botones B‘iombo con
de oro (si son dignas de la minima estima). Llevan mangas Esct;ii: q
anchas y abiertas en el extremo de fino lienzo de Holanda o de Meéxico.

de China, bordadas algunas con sedas de colores, otras con Siglo XVIIL.
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seda y oro y otras con seda y plata, que les llegan casi hasta
el suelo. Cubren los rizos de sus cabezas con una cofia la-
brada, y sobre ésta otra de redecilla de seda amarrada con
una cinta de seda de color, o de oro o de plata, que cruza
por la parte superior de la frente y generalmente tiene gra-
bado en letras algiin pensamiento de amor tonto y liviano.
Cubren sus pechos desnudos, negros o morenos, con dijes y
cuentas que cuelgan de sus collares de perlas.

Cuando salen se envuelven en una paioleta blanca de linén
o cambray con ancha orla de encaje, que algunas se colocan
sobre la cabeza de manera que por detrds solo les llega hasta
la cintura, para lucir el cefidor y las cintas, mientras que
por delante las dos puntas llegan casi hasta el suelo. Otras
se lo echan s6lo sobre los hombros, y en actitud insolente
se echan una punta sobre el hombro izquierdo para menear
mejor el brazo derecho, y lucir su amplia manga al cami-
nar. Otras en lugar de esa paioleta usan una rica saya de
seda que se echan sobre el hombro izquierdo, mientras que
con el derecho sujetan la parte inferior de ella, mds como
muchachos escandalosos que como doncellas civiles y ho-
nestas. Sus zapatos son altos y de muchas suelas, y los de
las mds profanas llevan una guarnicion de plata, sujeta con
clavitos de plata de cabeza muy grande (Ibid..158-159).

Sin duda, el modo de vestir de las negras escandaliz6 al domi-
nico Gage y sobre todo, debi6 causarle gran impresién, de modo
tal que nos dejé una detallada descripcion.

Un ultimo dato que anade nos resulta de gran valor: “L.a ma-
yoria de ellas son o han sido esclavas, pero el amor las ha eman-
cipado y dejado en libertad para esclavizar almas al pecado y a
Satdn. Y son tantos los de esta clase, no sélo mujeres sino hom-
bres” (Ibid..159). La uni6n entre africanos y europeos estaba per-
mitida, y era algo bastante normal, no asi el de la unién entre
negros e indigenas que se procuraba evitar.

Mds adelante, Gage, describe la vestimenta de los esclavos de
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un caballero y una dama dejando constancia de lo que un sefior
que se preciaba de serlo paseaba con los simbolos propios de su
estamento (Figura 5.4).

Los caballeros llevan su séquito de esclavos (paseando por

la Alameda) para que los atiendan, quién una docena y

quién media, con elegantes libreas cargadas de encajes de

oro y plata, con medias de seda en sus piernas negras, rosas

en los pies y espada a un lado. Las damas también llevan, an-

dando junto al coche, su acompanamiento de damiselas co-

lor carbon, similares a las que he descrito antes en el atavio,

que con sus alardes y sus mantillas blancas parecen, como se

dice en espariol, ‘moscas en leche’ (Ibid.1164).

Figura 5.4: Sefior con su esclavo. Biombo con escenas de la Plaza Mayor de México. Siglo
XVIL (Museo de América, Madrid)

Ya en el siglo XVIII, la vestimenta de los negros no resulta tan
excesiva como un siglo atrds, o tal vez no hubo quién la pudie-
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ra detallar. Queda la constancia de Francisco de Afrojin de 1764
que, como lo hiciera mds de cien anos atrds Thomas Gage, refiere
la vestimenta de las negras mulatas, sin tantos lujos, con “hones-
tidad, gravedad y decencia”.

El traje de las negras y mulatas es una saya de embrocar (a

modo de una basquifia pequena de seda, con sus corchetes

de plata, y por ruedo una buena cinta o liston) la cual traen

sobre la cabeza (sic) o sobre los hombros, sacando la cabe-

za por lo angosto o cintura de la saya’; traen sus guardapieés,

que llaman enaguas, de tela de China, con flecos de Holanda

o encajes ricos, y calzado honesto. Y esta hermosa prenda de

honestidad, gravedad y decencia sobresale en todas las mu-

jeres del reino, pero mucho mads en las sefioras (De Ajofrin,

1986:68).

El lujo del vestido era reflejo del éxito social, sobre todo eco-
nomico. Este se manifiesta en algunos testamentos o cartas de
dotes tanto de negras libres como de mulatas en las cuales se
consignaban los bienes que llevarian a casa del marido que cons-
taban de ropa de cama, dinero, joyas, accesorios, vestido, pin-
turas, muebles y esculturas. Tomando en cuenta que la ropa y
las joyas, en muchos casos representaban la fortuna familiar que
pasaba de generacion en generacion, sobre todo en el caso de las
dotes menos suntuosas (Veldizquez, 2006:267).

Las joyas, la forma de utilizar la vestimenta y su porte recuer-
dan la herencia cultural que muchas mujeres africanas tuvieron
de sus culturas de origen, en las que el uso de la orfebreria y la
ornamentacién corporal formaban parte importante de su iden-
tidad femenina en estrecha relacién con su cosmovision religiosa

(1bid.:239).

* Es probable que aqui el autor haya confundido la basquifia, que no es otra cosa que una
falda, con algun tipo de manto o cofia para llevar en la cabeza o los hombros. El Diccionario
de 1791 ainade: “Ponese encima de toda la demas ropa y sirve comiinmente para salir a la
calle.” Amelia Leira, El traje Nacional, Museo del Traje, Departamento de Difusion, Madrid,
2004.p.7
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Por otro lado es comtin encontrarnos con representaciones, so-
bre todo en los cuadros de castas, de parejas de negro y esparola,
lo cual, como mencionamos antes, no estaria del todo mal visto. En
estos casos se puede observar que el vestido del hombre es rico lo
que podria sugerir un estatus econémico relativamente elevado.
Estos personajes visten generalmente con casaca, chaleco y cal-
z6n, en algunos casos las ropas han sido representadas ricamente
bordadas y suelen ser de llamativos colores (Figura 5.5).

8. DeEfpaiioly Negra Mulato.

Figura 5.5: Representacion de casta De Espaiiol y Negra, Mulato, Atribuido a
José de Alcibar, ca. 1760-1770. (Denver Art Museum)

Aligual que hoy habia ropas de uso diario o de trabajo y ropas
de fiesta, estas tltimas, en el caso de los negros esclavos solian
ser aquellas que dejaban sus amos y que procuraban conservar
en buenas condiciones para eventos especiales como podria ser
el paseo del pendon.
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Descripcion de las prendas

En realidad las prendas que usaron los negros fueron limitadas,
generalmente dependiendo del gusto del espanol, dentro del ho-
gar se busco uniformizar, no olvidemos que para el espafiol que
contaba con este tipo de servidumbre, era esencial que se guar-
daran normas que le permitieran competir con el resto de socie-
dad en la que se encontraba inmerso, es cierto que el cuidado
de la vestimenta para otros espacios que no estaban asociados
con el servicio dentro del hogar se flexibilizaba, toda vez que
el desarrollo de ciertas faenas requerian holgura de ropajes, las
siguientes prendas que a continuacion se enuncian nos permi-
ten darnos cuenta que la vestimenta de los espafioles pretendia
imponerse culturalmente a la de los negros:

Prendas femeninas

Saya: Es el nombre que recibia la falda exterior. Las sayas de
faena solian ser de un solo color o de listas. Se caracterizaba por
poseer pliegues en la parte de la cintura y los tejidos con que
se confeccionaban variaban en funcién del poder adquisitivo de
su duena ya sea hecha de lana o de lana y algodén. Esta palabra
todavia es comun en algunos lugares de Sudamérica y el Caribe
(Leira, 2004:2).

Basquina: Esta fue una falda negra u oscura que comtinmente
se llevaba sobre el vestido. En las Cartas de Dote de las mujeres
pobres era la prenda de mds valor. Fue frecuente que tuvieran
forro o medio forro de color, de tafetdn, generalmente. Como se
la ponian para salir a la calle, pero se la quitaban al entrar en su
casa u otra ajena, era necesario llevar debajo otra falda llamada
guardapiés (Ibid..6-8).

Jubén: generalmente la basquifa se llevaba con este cuerpo.
El término es ya muy antiguo y que tenia un significado muy am-
plio. Se aplic6 a una prenda que se cenia al cuerpo, con faldones
cortos, cerrada por delante y con mangas largas. Es un ejemplo
de la influencia reciproca entre el traje cortesano y el popular.
Estd atado por delante con un cordén que pasa por los ojetes
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abiertos en los dos delanteros y termina en haldetas (idem.).

Camisa: La camisa femenina era de lienzo y llegaba hasta los
tobillos.

Armilla, justillo o corpino: Blusa de raso, seda, pano o ter-
ciopelo con una armadura de ballenas (corsé interior acoplado a la
armilla) que se colocaba sobre la camisa. Con las bocamangas y el
cuello muy elaborados, gracias a las ballenas estilizaban la cintu-
ra y elevaban los pechos (Descalzo Lorenzo, 2006:4).

Medias: de lana atadas con ligas bajo la rodilla.

Enaguas: de lienzo, se colocaban sobre la camisa, eran una
falda interior).

Delantal: Elaborado en lienzo blanco.

Panuelo: Cubria los hombros. Segtin las Cartas de dote exis-
ten muchos tipos de panuelos y de distintos tejidos.

Panuelo de cabeza: Anudado a la cabeza, el panuelo, de dis-
tintos colores, protegia del sol.

Alpargatas: zapato comun, bajo.

Mantoén: (el mantén de Merino era de lana merina y estaba
bordado con motivos florales. El de Manila era importado de
China (via Manila), hecho de seda de colores con ricos borda-
dos).

Accesorios: Finalmente, cabe destacar que complementa-
ban sus trajes con los collares de perlas, pendientes (zarcillos)
de plata u oro, anillos e incluso rosarios con cuentas de ndcar o
azabache que se colgaban del cuello a modo de collar.

Prendas masculinas

Calzas de lienzo: Pieza de tela que cubria la parte inferior de
las piernas de las rodillas a los tobillos.

Faja: Es una pieza de tela de lana o algodén con un ancho de
30 6 40 centimetros y un largo de dos metros.

Camisa: De anchas mangas y abierta solo hasta medio pecho,
llegando hasta poco mds arriba de las rodillas. Las camisas de
hombre van decoradas exclusivamente en blanco. El cuello pue-
de ser de cabezon (tira estrecha bordada a punto de bastas).
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Chalecos: de vivos colores.

Chupa: chaqueta corta de pano o lana. Prenda que se vestia
debajo de la casaca. Con mangas o sin ellas, fueron evolucionan-
do de mds largas con delanteros rectos a mds cortas con delan-
teros sesgados.

Casaca: prenda masculina exterior, que se llevaba cenida. Era
del estilo de un frac en cuanto a sus dimensiones pero con cuello
recto y fuerte de modo que no se doblara y cerrada alrededor
del corbatin por delante por unos corchetes muy disimulados.
Desde el cuello a la cintura, se cerraba con botones asi como por
detrds de donde caen airosos unos faldones descendiendo hasta
las corvas. Las habia sencillas, con vivos colores y también de
bordados asi como diferentes tamanos.

Panuelo: Para cubrir la cabeza del sol y empapar el sudor.

Medias: de lana o seda.

Alpargatas, zapatos o botas

Reflexion final

La indumentaria usada por los negros durante el periodo novo-
hispano procur6 reflejar no una cultura propia sino la cultura
impuesta, la del otro, la que lo subyugaba. En los espacios pro-
pios de convivencia del espanol, el negro debia sujetarse a nor-
mas de conducta y de formalidad en su vestir, bajo ese patrén de
conducta, ser ellos mismos solo podian lograrlo en lo privado.
En la esfera de lo publico, el esclavo negro debia ser como se le
mandaba, ahi la voluntad estaba quebrada.

“El hdbito no hace almonje” y en el caso de los esclavos negros
vestir como el otro no lo convertia en el otro, sino Gnicamente
para acceder al espacio del otro, que de otra manera le estaria
prohibido; lo que se traducia en un dudoso privilegio para el es-
clavo negro por encima de otros de su misma condicién.

Desgraciadamente la informaciéon documental que se tiene
respecto a la vestimenta de los esclavos negros es escasa, en la
mayoria de los casos debe ser inferida a través de la pintura cos-
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tumbrista que se nos presenta como un valioso pictérico para
la investigacién histérica y arqueoldgica, por supuesto que no
es suficiente; hace necesario seguir indagando otro materiales
documentales que puedan arrojar mds informacion al respecto.
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Capitulo 6
Exequias para la esclava del virrey

Mtra. América Malbran Porto
Estudios Mesoamericanos FFyL-UNAM.

Dr. Enrique Méndez Torres
Estudios Mesoamericanos FFyL-UNAM.

entrada en publico el nuevo virrey, era Francisco Ferndn-
dez de la Cueva, VIII duque de Alburquerque, marqués
de Cuéllar, conde de edesma y Huelma, seria el 22° virrey de
la Nueva Espana y 452 virrey de Sicilia. Habia sido propuesto al
monarca espanol por la Cdmara de Indias en enero de 1653 (Ar-
chivo General de Indias, 1 de julio de 1658); era el segundo Gran-
de de Espana' que ocupaba la magistratura virreinal mexicana,
pertenecia a la crema y nata de la nobleza hispdnica y formaba
parte de una verdadera dinastia de virreyes (Ferndndez Bulete,
1998:680) (Figura 6.1).
Se habia casado el 12 de enero de 1645 en el Palacio Real de
Madrid con Juana Francisca Diez de Aux Armendariz y Afdn de
Ribera, IT marquesa de Cadereita, IV condesa de la Torre, sefio-

El viernes 15 de agosto de 1653, a las seis de la tarde, hizo su

* La Grandeza de Espaiia es la maxima dignidad de la nobleza espaiiola en la jerarquia nobi-
liaria, pues esta situada inmediatamente después de la de infante, que esta reservada a los
hijos del rey de Espaiia y a los del principe de Asturias. Es otorgada por el rey y generalmente
va unida a un titulo nobiliario, por lo que es hereditaria.
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duque de Albu-
querque. Museo

Historia. (Foto

Malbran Porto)

Figura 6.1: E1

Nacional de |

América

ra de la Villa de Guillena (Sevilla), dama de la reina Isabel de
Francia, y camarera mayor de las reinas Marfa Luisa de Orleans
y Mariana de Neoburgo (esposas de Carlos II de Espana) y con-
siderada una de las mds grandes seforas espanolas de su tiempo.

El duque de Alburquerque era joven, tenia treinta y cuatro
anos de edad cuando vino a México, y le gustaba hacer fiestas
con gran pompa. Las noticias del nacimiento de cada uno de los
infantes, los hijos de Felipe IV, eran buenos motivos para mani-
festar sus aficiones con bailes, paseos y mdscaras, en que el ale-
gre duque tomaba parte muy activa en compania de su también
joven esposa (Rubio Mang, 2005:29).

El duque lleg6 ala Nueva Espana con la misién de cumplir ri-
gurosamente con sus obligaciones para con la Corona, dispues-
to a incrementar el control fiscal sobre el virreinato, a fortalecer
el gobierno y a regenerar la disoluta vida publica, que se habia
extendido sobre todo en la capital. Al poco tiempo de tomar
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posesion del gobierno, emprendié una serie de iniciativas como
atacar la especulacion existente con el pulque y el abasto de ali-
mentos a la ciudad de México, mejorar el estado de la capital
virreinal, para lo que ordend la limpieza y reparacién de las prin-
cipales acequias y procuré asegurar el abastecimiento de agua y
grano. Presté mayor observancia de las reglas de los religiosos,
que se habian relajado, asi como a las obligaciones de los oido-
res de México, de algunos de los cuales informé negativamente
a Madrid, y desmantel6 el negocio ilicito que mantenian varios
alcaldes mayores, como Andrés de Aramburu (Archivo General
de Indias, 30 de octubre de 1653), y ciertos potentados, que se
aprovechaban del trabajo indigena. De manera severa impulsé
la represién contra bandoleros, salteadores de caminos y delin-
cuentes que asolaban al virreinato.

Una de sus principales preocupaciones la constituian las cre-
cientes amenazas exteriores, particularmente de los ingleses, lo
que obligo al virrey a reforzar la fortaleza de San Juan de Ulaa
(ver Capitulo7 de este volumen) y los demds presidios y abaste-
ci6 de polvora y bastimentos para la defensa de Campeche. Tam-
bién dedico especial atencion a las obras publicas para mejorar
y embellecer la capital, hizo retirar con carretones el lodo que
azolvaba las calles (Guijo, Tomo I, 1986: 246), mando6 reparar las
acequias y los numerosos puentes de la ciudad, a este respecto
Gregorio de Guijo senala en su diario:

Hasta el 31 de mayo se acabaron de limpiar las acequias
principales de esta ciudad, ahondandolas hasta lo profun-
do y apretilando la principal de la calle de la Acequia desde
la Merced hasta el Colegio de las Doncellas, y subiendo el
perfil vara y media de la calle, de calicanto, y haciendo a tre-
chos sus puentes de madera y reparando todos los puentes
de madera y reparando todos los puentes de calicanto que
estaban quebrados, y reparo el dicho Virrey todas las calza-
das de la Piedad, Chapultepec, San Anton y Mexicaltzingo,
a que asistieron don Antonio de Vergara a la de Tacuba, el
Oidor don Gaspar de Castro a la de la Piedad y Chapulte-
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pec, el Contador Rosal a la de San Antén y Mexicaltzingo,
y algunos ramos de acequias se quedaron para el afo que
viene (Ibid.253).

Con dinero de su propio bolsillo, ya que consideraba que le
correspondia el gasto al virrey pues era quien habitaba el lugar,
hizo arreglos y ampliaciones al Palacio virreinal, nuevamente es
Guijo quien nos lo recuerda:

Aderez6 el palacio y cuarto suyo y de la marquesa de Cade-
reita, (...) con ricas y costosas colgaduras que trajo de Espa-
na, sin permitir se entrase en palacio un clavo prestado, por
traerlo €l de Esparia (Ibid.:224-225).

Tenia otro cardcter el virrey. Ademds de ser muy festivo,
como el que mds, era también profundamente piadoso y carita-
tivo, como buen caballero espafol. Ios mayores afanes de su ad-
ministracién los consagré a concluir la obra de la catedral. Todas
las tardes acostumbraba ir alli a inspeccionar los trabajos y luego
permanecia algtin rato para rezar. Subia por los andamios de las
construcciones, vigilaba muy de cerca el progreso de las tareas y
estimulaba a los artesanos con gratificaciones, que sacaba de su
propio bolsillo (Rubio Mang, Op.cit.:30).

Esposo y padre ejemplar (llevaba, siempre que podia, a su
mujer y a su hija en sus viajes e inspecciones, como las que ha-
cia a las obras del desagiie), riguroso y moralista, (durante su
gobierno fueron castigados severamente los sodomitas), como
muchos de los hombres rectos, tenia un secreto...

El lunes 24 de enero de 1656 se le muri6é una negra esclava,
evidentemente no cualquiera, ya que fue enterrada en el Con-
vento de Santa Teresa (L.a Antigua), a unos pasos de la Catedral,
también nos dice Guijo “...cargaron el cuerpo todos los caballe-
ros de esta ciudad, y asisti6 al entierro toda la nobleza de ella y
todas las religiones y capilla de la Catedral”.

Este hecho debi6 escandalizar a no pocos y seguramente se
habl6 de ello en el seno de los hogares nobles. No era normal que
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lanobleza asistiera al entierro de una esclava, mucho menos que
fuera enterrada en una iglesia tan importante como Santa Tere-
sa, que estaba reservada para la nobleza novohispana.

No sabemos nada de esta esclava, ni su edad, ni su nombre,
salvo que pertenecia a la virreina, era su recamarera, y se la habia
obsequiado el Marqués de Cadereita su padre, tampoco sabemos
si fue traida de Espania o adquirida en la Nueva Espana, a este
respecto 1os registros se siguen escondiendo (Idem.).

¢{Podria ser alguna de las tres esclavas negras que habia regis-
trado el virrey como criadas suyas y de su esposa, en la Casa de
Contratacion de Sevilla, al partir como pasajeros a Indias? De ellas
no tenemos mds que sus nombres: Dona Feliciana Sanchez, Dona
Maria de San Nicolds y Dona Esperanza, las tres negras esclavas
(Archivo General de Indias. E.1123, ES.41091, Catdlogo de Pasajeros
a Indias, Volumen XII, Contratacion, 5539, 1.5, F.372v). Las demds
sirvientas Dofia Josefa Galindo (Archivo General de Indias. E.1121,
ES.41091. Catdlogo de Pasajeros a Indias, Volumen XII, Contra-
tacién, 5539, L.5, F.372v.) y Dofia Melchora Fernandez (Archivo
General de Indias. E.1122, ES.41091. Catdlogo de Pasajeros a Indias,
Volumen XII, Contratacion, 5539, L.5, F.372v.), que aparecen en
dicho registro sélo tienen nombre y el apelativo criada, por lo que
podemos suponer que eran blancas. Sin duda se trataba de una
esclava en la mejor posicién social, al tener el puesto de recama-
rera de la virreina, debi6 estar bien arreglada y vestida, pues era la
que se encargaba de los asuntos personales de ésta. ¢{Cudl era su
situacion real?, ¢cudl su relacién con el Duque de Albuquerque?, ¢y
su relacion con la virreina?, ¢era ésta su confidente? podemos leer
entre lineas, que la relacion con el virrey era intensa ¢tal vez amor?,

como para solicitar que todos los nobles de la capital del virreinato
acudieran al funeral, ital era su dolor!

Esclavitud y sexo durante el periodo colonial

Durante el periodo colonial no eran extranas las relaciones que
se suscitaban entre amos y esclavas, ya fuera de manera consen-
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tida o a través del acto violento, de lo cual se ha escrito abundan-
temente, sobre todo cuando estas tltimas eran hermosas. Cabe
aclarar que la violacion de esclavas negras, durante el virreinato,
ni siquiera era considerada como un delito y se trataba de una
accion frecuente y “normal” entre los amos. Es indiscutible que
la mujer negra tuvo un fuerte atractivo para el blanco, quien las
tomaba a su servicio.

En algunos casos las esclavas denunciaban a sus amos u otros
hombres que se propasaban con ellas, ya sea por malos tratos
0 por ser abusadas sexualmente, como fue el caso de Luisa de
la Santisima Trinidad, mulata, esclava de Pedro de I.as Casas,
quien denunci6 al Padre fray Antonio Enrriques, religioso por-
tugués que la “requesto de amores” en la Villa de Nuestra Sefiora
de la Concepcion, en 1631 (Archivo General de la Nacion, 1631).

Una aspiracién un tanto comun entre algunos de los esclavos
negros era blanquearse todo lo que fuera posible para alejarse de
la esclavitud lo mds que pudieran. En lugar de desarrollar una
consciencia de su propia valia hicieron propia la ideologia discri-
minatoria de los blancos, que se les habia impuesto desde arriba.
El mismo desdén con que eran mirados por los europeos a menu-
do fue aplicado por ellos sobre sus iguales; en tal medida solian
ser las negras quienes satisfacian las necesidades sexuales de los
jovenes blancos. Algunas mujeres negras trataban de mejorar la
suerte de sus hijos mediante el blanqueamiento, con la esperan-
za de que el padre acabase por formalizar la unién. Estas negras
esclavas eran las que por iniciativa propia permitian el acceso
libidinoso de sus propietarios y asi la unién coital se realizaba
de una manera menos traumdtica (Munive Contreras, 2009).
La relacion con un hombre blanco podia significar proteccién
econémica adicional, social y emocional, y un medio de movili-
dad social para su descendencia. Era obvio que estas relaciones
estaban mal vistas por la sociedad novohispana, que las trataba
de evitar a toda costa, sobre todo si se trataba de personajes im-
portantes dentro del grupo social, como fue el caso de Joseph
Martinez Delgado y su esposa, vecinos del pueblo de San Angel,
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quienes realizan un auto en contra de su hijo Joseph Martinez
Delgado, por pretender contraer matrimonio con una mulata es-
clava de la familia (Archivo General de la Nacién, 1726).

En realidad es poco lo que sabemos sobre estas relaciones
consensuadas, que a la larga son las que llevaron al mestizaje y
que vemos ilustradas en los cuadros de castas. Las evidencias
de las fuentes documentales y los relatos de las casas sefioriales
dan fe de relaciones amorosas extramatrimoniales entre duefios
y esclavas, de escenas de rivalidad por celos de las senoras y de
manifestaciones paternales con los hijos mulatos habidos de esas
uniones consensuales. Muchas de estas relaciones apenas se des-
cubrian a la muerte de los amos cuando, a través de frases suge-
rentes pero veladas, reconocian los hijos habidos en sus esclavas
y les concedian la libertad (Navarrete, 2003:91).

Tal vez conocemos un poco mds, a través de los juicios, so-
bre las relaciones entre adulteros. Sin embargo, estas relaciones
pocas veces son descritas en el seno de la nobleza, donde eran
calladas para evitar las habladurias y el “qué dirdn”. Las relacio-
nes entre los nobles y sus esclavas, en muchos casos frecuentes,
en realidad eran un tema tabt ante la sociedad que se hacia de la
vista gorda, mds aun si se trataba del Virrey de la Nueva Espana.
Es sabido que muchos de los blancos nobles utilizaban su po-
der, ya fuera por el estatus social o clerical, o a través del confe-
sionario, para convencer a las mujeres negras y mulatas de tener
contacto sexual con ellos (Ibid:94). Un ejemplo ello lo encontra-
mos en la carta que envia el bachiller Juan Martinez de Medina
al Tribunal del Santo Oficio, en Guadalajara, en la que denuncia
al Presbitero Zepeda por haber tenido por mds de un afo acceso
carnal con una esclava mulata llamada Isabel D4vila, la cual era
ademds su sobrina, hija de su hermano Salvador Zepeda con una
de sus esclavas (Archivo General de la Nacion, 1621).

Es probable que lo que tenemos en el caso de la esclava muer-
ta sea una de estas relaciones ilicitas tolerada por la esposa, en
este caso la virreina, ya que habia que ocultar cualquier des-
avenencia con el fin de mantener hacia el exterior la imagen del

131



©)

Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

132

matrimonio estable, feliz e indisoluble, farsa que era sufrida fun-
damentalmente por la mujer. Este tipo de relaciones prohibidas
era frecuente entre los hombres de posiciones sociales elevadas
y mujeres de rango inferior con las que cohabitaban (Lavrin
2005:505). Por otro lado este no seria el primer caso en que un
virrey tuviera una amante, aunque en realidad no se sabe, hasta
ahora, de virreyes que sostuvieran relaciones con esclavas, aun-
que si con damas de estatus social inferior, como don Manuel
Cayetano de Amat y Junient virrey del Perti quien tuvo amores
con una cémica, Micaela Villegas Hurtado, a la que apodaban
“La Perricholi”, otro de estos virreyes fue José Solis Folch de Car-
dona, en el Nuevo Reino de Granada, de quien se decia salia por
las noches de su palacio en Bogotd a buscar aventuras amorosas,
entre las que destacaron los amores con una mujer a la que le
llamaban “I.a Marichuela” (Ocampo Lopez, 2006:66), otro virrey
del que sabemos también estuvo enamorado de una cémica fue
Félix Maria Calleja, quien impuls6 la carrera teatral de “Ia Inesi-
lla”, basten éstos como ejemplo. Muchos de ellos estaban casa-
dos, sin embargo la pasion era mds fuerte que las habladurias.

La esposa noble guardaba silencio, en la mayoria de los casos,
y solapaba los deslices del marido infiel ante la sociedad, pues
habia sido educada para tolerar y resignarse a vivir bajo el ala de
un esposo patriarcal. La familia noble, mds atin la del virrey, era
el modelo a imitar por los otros grupos familiares (Sanchiz Ruiz,
1996). El matrimonio estaba definido como “la sociedad legiti-
ma del hombre y la mujer, que se unian con vinculo indisoluble,
para perpetuar su especie, ayudarse a llevar el peso de la vida y
participar de una misma suerte” (Sanchiz Ruiz, 2005:338), atin
cuando el amor, al igual que la felicidad, pocas veces formaba
parte de ese “vinculo indisoluble”.

Mds delicada era la relacién de estas esclavas, seducidas por
el marido, del que recibian obsequios y buenos tratos, con las
esposas despechadas que desquitaban en ellas todo su celo, furia
y rencor. Desconocemos si este habrd sido el caso de la esclava
enterrada en Santa Teresa.
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Tal vez el matrimonio del virrey se habia enfriado o tal vez
nunca estuvo bien avenido, al tratarse de un casamiento pactado
entre ambas familias, a pesar de que sabemos que el Duque de
Albuquerque no falté a sus deberes maritales, pues ya tenia una
hija y dos anos antes de la muerte de la esclava, la virreina habia
malparido un varén, a este respecto nuevamente Guijo (Vol. I:
263) nos cuenta que el “martes 3 de noviembre, malpario la vi-
rreina de sobresalto de haber oido tocar a la una de la noche el
lunes a fuego en la catedral, por haber prendido en unos jacales
de sobre una azotea de los bodegones. Era hijo”.

{Pudo haber sido esta la causa de que se haya alejado el virrey
de su esposa y buscara consuelo en los brazos de una esclava? El
dilema de un hombre, uno de los Grandes de Espana, sin herede-
roy cuyo linaje, establecido en 1520, se enfrentaba a la extincion.
Son mds las interrogantes que tenemos sobre este suceso, que
las respuestas. Los documentos no alcanzan, estdn extraviados
0 nunca existieron, y en muchos casos sélo nos queda leer entre
lineas.

Por no saber, ni siquiera sabemos dénde exactamente fue en-
terrada la esclava. Podriamos llegar a descartar el Coro bajo de
la iglesia, donde se localizaron 12 entierros femeninos, durante
el proyecto arqueolégico Templo Mayor 1979-1980, que se asu-
mieron como las religiosas Carmelitas descalzas, que habitaban
el convento durante la Gltima etapa de entierros en el lugar (Her-
ndndez Pons, 1982).

Tal vez mds adelante al continuar la busqueda de datos des-
cubramos algo mds sobre la esclava del virrey...

S

133



@ Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

134

Bibliografias

Archivo General de Indias

1653 México, 37, N98, Consejo de Indias, Cartas y
expedientes del Virrey, 30 de octubre de 1653.
Sevilla

1653 E.1123, ES.41091, Catdlogo de Pasajeros a Indias,
Volumen XII, Contratacion, 5539,
L5 E.372v.

1653 E.1121, ES.41091. Catdlogo de Pasajeros a Indias,
Volumen XII, Contratacion, 5539,
L5 E.372v.

1658 México, 6,r.2 1, consulta de la Cdmara de Indias,
1 de julio de 1658.

Archivo General de la Nacion

1621 Instituciones Coloniales/ Inquisicién/
Inquisicion (61)/ Volumen 339/ Expediente 82.

1631 Instituciones Coloniales/ Indiferente Virreinal/
Cajas 5000-5999/ Caja 5721/ Expediente 028
(Inquisicion Caja 5721).

1726 Instituciones Coloniales/ Indiferente

Virreinal/ Cajas 1000-1999/ Caja 1143/
Expediente 021 (Criminal - Caja 1143)



¢Negro?... No, moreno @

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

Guijo, Gregorio M. de

1986 Diario, 1648-1664. 2 Vols. Edicién y prélogo de
Manuel Romero de Terreros. Editorial
Porraa, México.

Herndndez Pons, Elsa

1982 “Excavaciones en el Ex Convento de Santa
Teresa la Antigua” en Templo Mayor:
excavaciones y estudios. Eduardo Matos
Moctezuma (Coord.), pp. 283-292.
Instituto Nacional de Antropologia
e Historia, México.

Ferndndez Bulete, Virgilio

1998 “La desconocida “relacién de gobierno” del
duque de Alburquerque, virrey de Nueva
Espana”. En Anuario de Estudios Americanos,
Tomo LV(2): 677-702. Madrid, Espana.

Lavrin, Asuncién

2005 “La sexualidad y las normas de la moral sexual”.
En Historia de lavida cotidiana en México. Tomo IL.
La Ciudad Barroca. Pilar Gonzalbo Aizpuru (Dir.),
Pablo Escalante Gonzalbo (Coord.), pp. 489-517.
El Colegio de México-Fondo de Cultura
Econémica, México.

Munive Contreras, Moisés

2009 “Gozar de su Cuerpo: El Abuso Sexual a las
Negras Esclavas en el Caribe Colombiano.
Cartagena y Mompox, siglo XVIII”.
En Tiempo y Escritura N°16. Revista electronica.
Departamento de Humanidades, Universidad
Auténoma Metropolitana, Unidad
Azcapotzalco, México.

135



@ Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

http://www.azc.uam.mx/publicaciones/tye/
tyel6/art_hist 02.html#48, pagina consultada
el 25 de enero de 2011.

Navarrete, Maria Cristina

2003 “De amores y seducciones. El mestizaje en la Audiencia del
Nuevo Reino de Granada en el siglo XVII”. En Memoria
y Sociedad, Revista de historia. N° 15, Noviembre, Pp.91-99.
Pontificia Universidad Javerina, Departamento de Historia
y Geografia. Bogotd, Colombia.

Ocampo Lopez, Javier
2006 Leyendas populares colombianas. Editorial Plaza & Janes,
Bogotd, Colombia.

Rubio Mané, J. Ignacio

2005 ElVirreinato. Expansion y Defensa, primera parte, Tomo IL.
Instituto de Investigaciones Histéricas-Fondo de Cultura
Econémica, México.

Sanchiz Ruiz, Javier

1996 La nobleza titutlada en la Nueva Espania. Siglos XVI-XIX, tesis de
doctorado, Facultad de Filosofia y Letras. Universidad
Nacional Auténoma de México.

2005 Lanobleza y sus vinculos familiares en Historia de lavida
cotidiana en México. Tomo II. La Ciudad Barroca. Pilar Gonzalbo
Aizpuru (Dir.). Pablo Escalante Gonzalbo (Coord.),
pp- 335-369. El Colegio de México-Fondo de
Cultura Econémica, México.

136



¢Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

Capitulo 7
El trabajo esclavo en San Juan de Ulaa
durante el Siglo XVI

Arglga. Judith Hernandez Aranda
Centro INAH Veracruz

P.A. Blanca Rosa Moreno Dominguez

Proyecto Excavaciones arqueologicas en San Juan de Ulaa

esde la llegada de Herndn Cortés a la costa central ve-

racruzana, San Juan de Ulta fungi6é como puerto prin-

cipal de comunicacién con el Atldntico, en aquel mo-
mento, el islote no era mds que una superficie de arena de unos
doscientos metros de largo en medio de un arrecife de coral
de poco mds de un kilémetro'; ese espacio sin vegetacion, sin
fuentes de agua dulce, ni materiales de construccion, se inun-
daba hasta metro y medio cada dia y la mitad del ano quedaba
expuesto a los tremendos vientos del Norte; pese a todas las
adversidades, su rada era la unica entre Pdanuco y Coatzacoal-
cos con el fondo suficiente para anclar las naves espafiolas. Los

* Bernal Diaz del Castillo sefiala que en 1518 encontraron en Ultia una “casa de adorato-
rios” a Tezcatlipoca en donde cuatro sacerdotes “con mantas prietas muy largas... tenian
sacrificados de aquel dia dos muchachos, y abiertos por los pechos, y los corazones y sangre
ofrecidos (a) aquel maldito idolo...” Bernal (Diaz del Castillo, 1980: 25). Es probable que el
material de construccion del templo haya servido para levantar la primera torre que los espa-
fioles construyeron en la orilla del arrecife para amarrar sus embarcaciones.
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primeros pobladores para hacer habitable ese espacio tuvieron
que construir palafitos, utilizando la madera de las naves in-
servibles; después, poco a poco fueron rellenando el arrecife y
construyendo hasta levantar una gran fortaleza que se consi-
dero6 “la llave de la Nueva Espana”.

Como parte de la investigacién arqueoldgica que se realiza
actualmente sobre San Juan de Ulaa, se revisaron muchos do-
cumentos relacionados con el suministro de insumos y mano de
obra para la construccién del fuerte; hacer un balance de los ma-
teriales empleados en su imponente mole nos permitié no sélo
imaginar el enorme esfuerzo humano invertido y el gran ntimero
de brazos que participaron en las distintas épocas de su edifica-
cién, sino también darnos cuenta que, a pesar de las multiples
variables que influyeron en cada una de las etapas constructivas,
todas tuvieron como comuin denominador que la mano de obra
utilizada en el inmueble, careci6 de libertad.

Fueron indios esclavos llevados de Tabasco y algunos “negros
de su Majestad” quienes construyeron el primer muelle entre
1535y 1542, (Mercedes: Vol. 2, Exp.127); posteriormente negros,
de los que hablaremos en este trabajo, quienes levantaron torres
y muros de la fortaleza; y finalmente “los forzados™ que pena-
ban condenas en la cdrcel de Ulta que estuvieron asignados para
trabajar duramente en las construcciones, limpieza y reparacion
del inmueble o en las obras publicas de la ciudad hasta el 2 de ju-
lio de 1915 cuando Venustiano Carranza decreto que a partir de
esa fecha el edificio dejaba de tener cardcter de presidio? (Marti-
nez Nunez, 2009:XXVII)

En ningtin momento el trabajo esclavo fue visto como algo
atroz o inhumano; durante la Colonia, los gobernantes y la igle-
sia lo justificaron porque presuponian que ser instruido en el
conocimiento del Dios verdadero era el mayor beneficio del que

2 Carranza decreta también que el edificio puede seguir utilizandose como Arsenal de Gue-
rra, quedando a disposicion del Ejecutivo Federal, para servirse de €l como residencia even-
tual del Jefe de la Republica.
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podia gozar un esclavo; en tanto que durante el México Indepen-
diente, el trabajo forzado se consideraba un escarmiento para las
“lacras sociales” que purgaran penas como reos de delitos comu-
nes o de cardcter politico, pero sobre todo significaba grandes
ahorros a la Hacienda Publica.

Durante el Siglo XVI, el 99.9 % de los productos que se co-
mercializaron entre la vieja y la Nueva Espana fueron trasegados
en el puerto de San Juan de Ulua, (Chaung, 1960: 529); pese a las
dificultades de su rada, cientos de pasajeros y productos se aglu-
tinaban en un espacio inseguro y expuesto a los fuertes vientos
del Norte, por lo que se hizo irrefutable la necesidad de imple-
mentar construcciones que sirvieran con propositos defensivos,
de vivienda, almacenaje y abrigo para las embarcaciones. Prime-
ramente se construy6 un muelle y una pequena torre, después un
modesto muro para amarrar los barcos de las flotas que llegaban;
en 1568, luego de la batalla naval entre la flota del Virrey Martin
Enriquez de Almanza y la del pirata John Hawkins qued6 en evi-
dencia la indefension del puerto, por lo que en 1570 el muro fue
prolongado y reforzado para unirse a un nuevo baluarte, segtin
el proyecto del Capitdn Cristébal de Erazo (Figura 7.1).

| st Rottigee g SN
Figura 7.1: Imagen contenida en el Cédice Durdn, que ilustra la llegada de Cortés a
Tenochtitlan, acompanado por un negro. (http://pueblosoriginarios.com/biografias/duran.
heml).
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Aln si, a partir de la administracion del virrey Mendoza, se
comenzo a edificar con mamposteria sobre el arrecife de La Ga-
llega el complejo portuario conformado por Veracruz y San Juan
de Ulna, el cual sélo comenz6 a tomar forma hasta principios
del Siglo XVII, cuando la poblacién de la ciudad de Veracruz
se mudo del emplazamiento junto al rio Huitzilapan a su nue-
va sede en los médanos frente a Ulua. El constante movimiento
portuario, asi como las distintas necesidades defensivas y de al-
macenaje para la infinidad de productos que se comercializaban
a través de Veracruz ocasion6 que la fortaleza de San Juan de
Uluia experimentara muchas modificaciones desde el Siglo XVI
hasta fines del XIX, cuando es convertida en Arsenal Nacional 3.

En los documentos consultados se mencionan algunos nom-
bres de los encargados de cuidar el puerto y las obras, pero muy
poco de los trabajadores que las ejecutaron; tnicamente apare-
cen en los contratos de compra-venta como objetos, llamando-
les: “piezas de indias” “piezas de ébano” “costal de huesos” “alma
en boca” y s6lo para hacer referencia a 1a necesidad de ellos como
fuerza de trabajo; cuando tienen nombre es porque aparecen
como protagonistas en procesos civiles que los vinculan con
“lios de faldas™, pleitos con espanoles e indios o juicios con el
tribunal de la inquisicién (Herndndez Aranda 2006: 166); igual-
mente, de los primeros esclavos que llegaron al islote poco se
sabe, porque es indudable que venian como esclavos domésticos
moros, bereberes o negros, acompanando a sus amos espafnoles,
por lo que en su mayoria ya habian sido convertidos a la religion
catdlica como lo mandaban Las Leyes de Partidas (Aguirre Beltrdn,
1946: 4). A los espafioles por su participacion en la Conquista se
les concedi6 que sus esclavos fuesen inembargables® (Castanon
Gonzdlez 2005:122) (Figura 7.2).

3 “Los espafioles que habian recibido como recompensa por su participacion en la Conquis-
ta tierras e indigenas, también recibieron negros con garantias especiales, por ejemplo, sus
esclavos eran inembargables. Sila deuda que motivaba el embargo era a favor del rey, a los
espanoles se les podian embargar todos sus bienes, con excepcion de su cama, un caballo
y dos esclavos”. (Castafion Gonzélez 2005:122)
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Es probable que algunos
de ellos fueran parte de los
cargamentos que llegaron
a las Antillas a partir de
1518, procedentes princi-
palmente de Guinea y que
no hayan sido llevados a
registrar previamente a la
Casa de Contratacién de
Sevilla, como era estipula-
do, debido a que muchas
veces los asentistas se com-
prometian a que “llegando

Indias, consigui6 la exencion del pago de los derechos
de almojarifazgo; asimismo vendi6 4000 licencias a

. . .. . Fi 7.2: Cristobal
a las Indias tornarfan cristianos a los dichos negros y d;gEurr; o uPlaTtaoy

negras que desembarcaran” (Aguirre Beltrdn, 1946:7);  alzado de la parte
ese mismo ano, Laurent de Guvernot, barén de Monti- construida y la pro-
nay, maestre de la Casa Real y miembro del Consejode  yectada parala obra

de fortificacion del
Puerto de San Juan de
Ulua”,(Archivo Ge-

comerciantes genoveses de Sevilla en 25 000 ducados | . 1 3c ndias. MP-
con la promesa que en los siguientes ocho afios -a par- MEXICO, 724).

tir de 1519- no otorgaria mds licencias; los genoveses

a su vez vendieron parte de éstas a los capitanes negreros que
comerciaban con las fuentes portuguesas de la costa de Guinea
(Aguirre Beltrdn, idem).

Por documentos del Archivo General de la Nacién se sabe que
para las obras se emple6 durante los primeros afnos a indios «...
esclavos marcados que han traido de Tabasco y otras partes cer-
canas». (A.G.N. México, Mercedes: Vol. 2, Exp. 127, F.49, Ano
1543), pero con la prohibicién de esclavizar a los indios a partir
de esa fecha y dada la escasa poblacion indigena que qued6 en las
comarcas inmediatas a San Juan de Ulaa*, la obra fue realizada

4 Las causas principales de la disminucion de la poblacion en la costa fueron las epidemias
como el la viruela y el tifo; asi tenemos que a tres afios de la conquista habian muerto de
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por negros pertenecientes al rey o conseguidos por los contratis-
tas encargados de la obra, como Bartolomé de Zdrate vecino yre-
gidor de la ciudad de México quien elaboré una propuesta para
hacer el “muelle y amparo de las naos que surgen en el puerto de
San Juan de Ulaa”, por encontrarse “muy desabrigado y peligro-
so del Norte”. En la real cédula real que le concede hacerse cargo
de la obra, nos enteramos que Pedro Varela, encargado en aque-
llos momentos de construir un muelle en Ulta y amigo personal
del virrey, tenia la intencién de regresar a Espana y que el dinero
para los trabajos se consigui6 de los impuestos recolectados por
el gravamen de un peso de minas por cada tonelada de ropa y por
cada pipa de vino que entraba al puerto; de los mismos recursos
se comprarian veinte negros y se pagaria el salario a los canteros.
(AGN Meéxico, Mercedes: vol. 2, exp. 468, f. 194, ano 1543).

Por los conflictos de intereses entre los mercaderes locales y
las autoridades de la fortaleza, como era el caso Pedro Varela, en
algunos momentos fue dificil encontrar quien quisiera hacerse
cargo de las obras y ademds pagar fianzas por ellas, de alli que
a veces los mismos sacerdotes eran quienes cuidaban que los
esclavos cumplieran con su labor, como lo relata Francisco de
Tello Sandoval, visitador de la Nueva Espana, quien arrib6 a San
Juan de Ulta el 12 de febrero de 1544 y encontré en construccion
«... una torre para la defensa del puerto, con paredes de mampos-
teria a la altura de un hombre...” y la obra del muelle a cargo de
un clérigo, y “trabajando en la misma un gran ntimero de negros»
(Calderén Quijano, 1984:13-15). Mientras Pedro Varela tuvo a
su cargo el cobro de impuestos sobre las mercancias, abastecié
también su casa y dio de comer a sus esclavos negros con parte
del maiz y “biscocho” comprado para la gente que trabajaba enla
obra del muelle, inclusive asigné a los indios que estaban desti-
nados exclusivamente para la realizacién de esa obra, para hacer

viruela entre 2 a 3.5 millones de indigenas, (Sanchez-Yanez, 2011: 36); por otro lado, se
sabe que los escasos sobrevivientes de Cempoala, fueron reubicados en ntcleos como
Xalapa, (Hernandez Diosdado, 1958).
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reparaciones en sus casas’ (Ruiz Medrano, 1991: 183). Las quejas
que interpusieron los comerciantes de Veracruz por los abusos
de Varela y los mds de 40 cargos que resultaron contra el virrey
Antonio de Mendoza a partir de la visita secreta de Francisco
Tello de Sandoval, seguramente tuvieron mucho que ver con el
regreso de Varela a Espana y el cambio de encargado en las obras
del puerto, pues entre las imputaciones contra el virrey se encon-
traba la de haber dado corregimientos a Varela, “siendo como era
mercader tratante y no casado” (Hanke, 1976:110-12).

Como se senald, durante la primera mitad del Siglo XVI, la
poblacién esclava de Ultia debié componerse en su mayoria de
negros de nacién Castilla, es decir, negros que recibieron el bau-
tismo en Espana y que ademds dominaban el idioma y las cos-
tumbres hispanas, por lo que ocuparon de facto una posicién
superior a la de los indios al poder ejecutar ciertos trabajos es-
pecializados e incluso dar 6rdenes dentro de las obras de fortifi-
cacion por la maestria con la que algunos realizaban sus oficios.
Sin embargo, debido a la gran demanda de mano de obra, el rey
concedi6 extraer un colosal nimero de negros de las costas de
Africa y pasarlos a la Nueva Espana sin cristianizar, por lo que
de inmediato se busco que los que quedaran en Ulua fueran ca-
tequizados por los frailes de Veracruz e instruidos por los tra-
bajadores especializados, en las labores y faenas que sé6lo podian
llevar a cabo por su gran resistencia los esclavos negros.

Por las condiciones de insalubridad del puerto, los curas que
residian en Veracruz o Medellin, llegaban a la isla sélo durante

S Es probable que Varela solicitara su regreso a Espaiia porque su amistad con el virrey podia
poner en riesgo sus negocios cuando se iniciaron las investigaciones en contra de Antonio
de Mendoza por diversos cargos; en el caso de Veracruz, a partir de las quejas de los veci-
nos ante el visitador Tello de Sandoval, sobre lo injusto de los impuestos a las mercancias y
porque ello ocasionada que escasearan los productos esparioles en la colonia, reportandole
grandes beneficios a Varela y al Virrey; por su parte, el virrey justificé el impuesto y sefala
que habia notificado de ello a la Corona; con respecto a Varela afiade que lo habia enviado
como “justicia” a UlGa para que consiguiera “tiros y polvora” destinados a la casa de la mu-
nicion de México, también explica que los navios que Varela habia comprado en Aimoneda
eran para el servicio de la obra del muelle y para las casas que estaban en construccion y
de las que se habian hecho en la isla. (Medrano, 1991; 203).
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los periodos de desembarco, los domingos a oficiar misa o a so-
licitud de amigos y familiares de los enfermos o deudos; duran-
te sus cortas estancias se dedicarian a la curacién o cuidado de
los enfermos y de los marineros de las flotas, impartiendo mds la
caridad que el catecismo, hasta que en 1550 se asigné un cura-
capelldn como clérigo de planta (Gerhard: 1986, 370). En un ini-
cio fueron dominicos quienes predicaron en Ulua, después los
jesuitas que llegaron a territorio novohispano en 1572, dejando
comisionados en Veracruz a los sacerdotes Juan Rogel y Alon-
so Guillen; mientras el segundo asistia a los espanoles, el padre
Rogel se encargaba de predicar a los negros y mulatos; desco-
nocemos la fecha en que ese sacerdote fue asignado para residir
de manera permanente en Ulua, pero se sabe que se quedo alli
hasta la vejez para dar auxilio espiritual también a la gente de
mar (Alegre, 1975: 236y 237).6

Hay noticias de una casita que Martin de Arismendi, clérigo
presbitero, hizo en 1552 “a su costa a la iglesia en la isleta en el
puerto de San Juan de Ulua”; en ella, y por érdenes de Hernando
de Vergara, encargado de la obra del muelle, debian oir misa los
esclavos negros e indios los domingos y dias de fiesta, antes de
realizar cualquier trabajo (Gerhard, 1992: 25). En marzo de 1574,
seglin se asienta en una provision, dicho clérigo se hacia cargo
de la doctrina y administracién de los Sacramentos a los negros
y esclavos residentes en ese puerto asi como de los marinos que
llegaban en las flotas y de ciertos pueblos de indios (Gerhard,
idem).Los religiosos, procuraron atender a los negros que tra-
bajaron en San Juan de Ulda, en cuestiones relacionadas con las
enfermedades fisicas, s6lo cuando los padecimientos mermaban
su desempefio y fuerza de trabajo en las obras de construccion;
la otra atencion que se les ofreci6, después del bautismo como
tnica via para la conversion, era el alivio espiritual, justificado

¢ Probablemente durante un tiempo convivieron dominicos y jesuitas en Ulia como puede
deducirse de un documento de la Inquisicion contra fray Domingo Gonzalez, sacerdote do-
minico, “por consagrar dos veces las formas después de haber comulgado” (AGN: Inquisi-
cion, vol. 249_ exp. 28. fs. 229-234).
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como algo indispensable para liberarlos de sus creencias profa-
nas, opuestas a la fe cristiana.

En Ulua, la iglesia va a cubrir las necesidades espirituales
de los espanoles, mds que a cumplir tareas de evangelizacion y
es probable que s6lo haya fungido como guardiana de las cos-
tumbres cristianas, castigando a través de la Inquisicién las ma-
las acciones de los moradores y visitantes de la isla. Durante el
ultimo cuarto de siglo XVI, en las temporadas de arribo de las
flotas, se enviaban al puerto comisiones del Santo oficio, para
realizar diversas tareas, como las de inspeccion y certificacion
de mercancias en los navios, supervision de las cajas de libros,
imdgenes y cuadros que debian introducirse a las tierras novo-
hispanas (AGN, Inquisicion, Vol169, Exp.7, £122, afio 1584); asi
como enviar reos y correspondencia de esa congregacién a Espa-
na (AGN Inquisicion, Vol. 315/ Exp. 6, anol617). Para asegurarse
de las précticas cristianas de los inmigrantes, los funcionarios de
la inquisicién tenia la orden de impedir “en la puerta misma de la
Nueva Espana”, la entrada a los judios y conversos sospechosos
de practicar la ley de Moisés, entre los que podian encontrarse
esclavos de origen musulmdn (Aguirre Beltrdn, 1994: 39). Igual-
mente, ejecutaban causas contra blasfemos, bigamos y por uso
de supersticiones y hechiceria en la isla (A.G.N. Inquisicién, afio
1560, vol. 43, exp. 7, f. 2; Ano 1581, vol. 43. exp. 11 a 18, £. 19; afio
1572, vol. 46, exp. 16, f. 54; afio 1573, vol. 76, exp. 52, f. 17. afio de
1598, vol. 218, exp. 2A, . 3.).

Los inquisidores subian a los barcos a examinar a los pasaje-
ros y tripulantes, en tanto que sus escribanos registraban cuanto
informe daban los capitanes de las naos negreras sobre los su-
cesos del viaje; es por ellos que se conoce la manera en que los
esclavos fueron extraidos de sus tierras, los lugares de proceden-
cia, las edades; nombres de los factores y nimero de muertos du-
rante la travesia (Aguirre Beltrdn 1946). A pesar de la existencia
de asentistas y factores en el puerto, al parecer muchos esclavos
eran llevados para trabajar en la fortaleza a través de contratos
especiales, avalados por el asentista local, como es el caso del
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Capitdn Manuel Carrillo, quien en una carta dirigida al virrey
notifica sobre un acuerdo que tuvo con el oidor y fiscal de la Real
audiencia para llevar una remesa de esclavos a Ulaa porque:

“la majestad real del rey Don Felipe nuestro sefior tenia ne-

cesidad de negros para las obras que se hacen y van hazien-

do en el puerto de San Juan de Ultia para la fuerca y defensa

del dicho puerto contra los enemigos de la yglesia militante

y fe catolica, que por la dicha magestad.... yo me obligaria a

traer al dicho puerto de San Juan de Ultia ducientas piegas

de esclavos varones y hembras con que por cada uno se me

diese ducientos y diez pesos de oro de minas y licencia para

que pudiese llevar dos mil quintales de hierro de los rey-

nos de (Castilla) a los rios de Guinea donde se rescatan los

dichos negros sin que por la dicha licencia aya de dar cosa

alguna.” (AGN, General de Parte/Vol.5/Exp.766/15-03-

1600/£163v-164r).

El capitdn se comprometia a entregar el cargamento de escla-
vos en dos afios a partir de la fecha en que se firm6 el acuerdo;
dos tercios serian “de varones y el uno de hembras”, todos osci-
larian entre los veinte y treinta anos, estarian sanos y listos para
la revision médica y para ser entregados a los oficiales reales de
la ciudad de la Veracruz y San Juan de Ulaa; los oficiales por su
parte, estaban obligados a recibir en el término de tres dias la
‘mercancia’ y debian pagarla a los diez de haberla recibido, pa-
gdndola con dinero de la Real Hacienda y con autorizacion del
asentista, en este caso, Pero Gémez Reynel, quien otorgo la li-
cencia al capitdn Manuel Carrillo para los doscientos esclavos el
15 de marzo de 1600 (AGN, Gral. de Parte, Vol. 5.Exp. 776, . 163).

Las medidas impuestas a los encargados de las obras para
hacer trabajar a los esclavos recién llegados no debieron ser dis-
tintas a las que establecio el virrey Martin Enriquez de Almansa
en un pliego de condiciones para fortificar San Juan de Ulda; en
dicho pliego se especifica que el maestro que tomase la obra, de-
bia comprometerse a pagar todos los materiales, salarios, ropa
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para los negros y medicinas de los trabajadores, ademds pagar las
fianzas por los trabajadores (oficiales, canteros, peones y herre-
ros), y por los medios de trabajo (barcos, bateles para transporte
de la piedra y una fragua), que el Ayuntamiento de Veracruz de-
bia proporcionarle; el pago al contratista de la obra se efectuaria
seglin ésta se fuera entregando conforme a un sistema de tapias,
una vez terminada cada etapa de la obra (Calderén Quijano
ibid.). Se convenia el pago de multas si la obra no se continuaba
después del primer pago. Estas medidas seguramente fueron las
que ocasionaron que los contratistas abandonaran la obra.

La alimentacién de los esclavos era responsabilidad de sus
amos y en el caso de los asignados a las primeras obras en Ulaa,
se tienen documentos que mencionan el envio de animales para
la obra del muelle; por ejemplo, a Pedro Varela se le envian veinte
novillos para tal fin en 1542 (AGN, Mercedes, Vol. 1, exp.40); el
mismo ano, en una Merced Real se le ordena al alcalde mayor
de Veracruz tomar una estancia en los médanos frente a Ulaa,
para los carneros con que debia alimentarse los trabajadores del
muelle (AGN, Mercedes, Vol. Lexp. 41, f, 21); no obstante, queda
constancia que uno de los negocios de Varela era la ganaderia,
por lo que seguramente la alimentacion de los trabajadores, es-
tuvo constituida bdsicamente por maiz, pues segtn la Relacion
de 1580, era “el pan e sustento de los indios naturales y de los
esclavos negros de esta tierra demds de ser tinico bastimento de
los caballos e mulas e otras bestias de carga y servicio”, los mis-
mos negros debian extraer la hierba y zacate de las ciénagas y
sus alrededores para alimentar a los animales (Herndndez Dios-
dado, 1958: 197). En otro documento sin fecha, se hace relacion
del cargo que se le hace a Don Hernando Bapasta, mayordomo
del puerto de San Juan de Ulaa, por las habas que adquirié para
el sustento de los esclavos negros (Indiferente Virreinal, Caja
5587).

Enla Relacion de Veracruz de 1580, el Alcalde al notificar ala
Corona sobre el avance de las obras en Ultia hace hincapié de que
todo lo que estd poblado en la isla:
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“se ha levantado y terraplenado a mano...habiéndola sacado
del agua trayendo piedras y mano de otras isletas vecinas...
y [de la que]... se dice Isla Blanca, en la cual no hay otra cosa
sino piedra de la que se cria en la mar, esponjosa” (Acuna,
1985: 325-330).

Sise considera que las piedras a las que alude la Relacidn fueron
principalmente madréporas y corales que al roce con la piel cau-
san severas escoriaciones y que las extraidas del fondo del mar
por negros buzos atin debieron conservar pélipos que pueden
ser urticantes, podemos asegurar que el grado de especializacion
de los trabajadores iba aparejado de una gran fortaleza fisica y de
una buena capacidad de organizacién para llevar a cabo faenas
que requieren de la intervencion de varias personas, como es el
caso de la extraccién y acarreo de las piedras coralinas, las cua-
les llegan a tener hasta tres metros de didmetro, lo que implica
que para subirlas a las precarias embarcaciones se requirié de
grandes esfuerzos, antes de llevarlas al puerto para cortarlas en
sillares para la construccion. Lo complicado de las maniobras
sugiere que muy probablemente los encargados de las obras ha-
yan agrupado a los esclavos de acuerdo con sus lugares de pro-
cedencia para compartir un lenguaje comiin que les permitiera
entenderse a la hora de coordinar las faenas.

Los esclavos que llegaron al puerto con sus amos espafnoles
o como esclavos de la Corona seguramente entendian el espa-
fiol y dominaban ciertos grados de especializacion en oficios
como la canteria, la herreria y la carpinteria, o desempendndose
como buzos, lefiadores y carpinteros, por lo cual debieron ser
muy cotizados; en cambio, los negros bozales que llegaban di-
rectamente de los lugares de Africa donde fueron arrancados, si
bien tenian un precio mds bajo, tenian que ser instruidos en los
diferentes oficios por los técnicos mds versados en cada rama.
Cuando leemos los registros sobre el avance de las obras pode-
mos imaginar las duras faenas a las que eran sometidos todos los
trabajadores, tanto en la obra como para conseguir los insumos;
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por ejemplo, la madera de cedro para las construcciones en Ulaa
debia ser acarreada por los negros desde las cercanias de Mede-
llin donde ellos mismos la cortaban; en tanto, sus capataces es-
panoles daban al cacique del lugar alguna botija de vino o algo a
cambio por los drboles talados (Arias 1571, en Pasquel 1958: 177).

Con la disminucién de la poblacién nativa, el precio de los
negros lleg6 a ser tan elevado, que muchas de las actividades eco-
noémicas que daban sustento a poblaciones enteras dejaron de
realizarse al volverse incosteables, como es el caso de la sal que
se producia en las salineras de la Villa Rica y que fueron abando-
nadas porque adquirir la sal de Campeche resultaba mds barato
que asignar esclavos en el beneficio de la sal. A fines del Siglo
XVI, un esclavo alcanz6 a costar trescientos pesos y el pago de
los derechos del consulado se tazaba en cinco tomines por cada
esclavo, en tanto que las mercancias “a razén de dos al millar”
(AGN, A. H. H, Vol. 13, Exp. 4)".

Evidentemente los esclavos que llegaron al puerto de San
Juan de Ulda eran los mds resistentes y sanos de los cargamentos
que cruzaron el Atldntico, tras haber sorteado las vicisitudes del
cautiverio en su tierra, el desarraigo, ademads del hacinamiento,
maltrato, mala alimentacion, falta de aire y de espacio en el barco
negrero en el que viajaban como bultos, con no mds de cincuenta
centimetros de espacio entre las repisas donde eran amontona-
dos. Las terribles condiciones de la navegacién provocaron una
alta mortandad y tantas enfermedades que el virrey Martin Enri-
quez de Almanza asigné en noviembre de 1571 a un médico para
supervisar y avalar la salud de los negros que eran entregados
por los tratantes de esclavos a los oficiales reales de ese puerto.
El asentista debia pagar tres reales al médico por cada esclavo
revisado; sin embargo, Pero Gémez Reynel, principal asentista

7 La cobranza de los derechos del Consulado estuvo a cargo de Pedro de Yrala, vecino y
encomendero de la ciudad de Veracruz y comisario del Prior y Consules de la ciudad de
México, al menos desde el 21 de mayo de 1596 que partié la flota general Pedro Menéndez
Marques, hasta treinta de julio de 1597.A GN, Archivo Histérico de Hacienda, Vol. 131, Exp.
4, afo 1598.
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a fines del Siglo XVI consigui6 que se le eximiera el pago por
resultar muy oneroso debido a “la gran cantidad de negros que se
trajan” (Aguirre Beltran 1972: 31-40). Enorme negocio debi6 ser
la trata de esclavos, si se considera que constituyeron una gran
parte de las mercancias de valor que fueron introducidas sin de-
rechos de aduana y las tinicas “plazas destinadas para este trato”
s6lo eran Cartagena y Veracruz (Bernard, 2000: 49).

Por despacho real, las naos tenian derecho a conservar doce
dias a sus esclavos antes de entregarlos al factor del asiento para
refrescarlos y alimentarlos, a fin de venderlos a un mejor precio.
Los esclavos o “piezas de Indias” fueron tratados como cualquier
mercaderia: luego de pasar por una inspeccién, muchas veces ha-
cian cuarentena en la Isla de Sacrificios para evitar el contagio de
enfermedades; el comprador o un cirujano contratado especial-
mente para ello, les revisaban primero los dientes para calcular su
edad y estado de salud, pero era lamiendo el sudor de sus barbi-
llas que obtenian mayor certeza sobre su salud; el mismo proce-
dimiento le permitia al especialista un segundo cdlculo sobre la
edad de los individuos, segtin la dureza de los pelos de su barba
(Aguirre Beltrdn, 1994: 47). Los esclavos eran seleccionados por
edad, sexo y condicion fisica; las evidentes huellas de viruela que
mostraban algunos, lejos de ser rechazadas constituian un sim-
bolo de confianza para el asentista, pues ello aseguraba que el es-
clavo no volveria a contraer la enfermedad (Aguirre Beltrdn, 1946:
192). El ingrato trabajo de revisar a los esclavos dificilmente era
aceptado por los médicos y si lo hacian, exigian una paga extraor-
dinaria como puede verse en un expediente de 1599 en el que el
virrey Conde de Monterrey confirma la designacién que hizo don
Gonzalo de Monroy, castellano de la fuerza y puerto de San Juan
de Ulia, al licenciado Hernando de Morales como médico del hos-
pital, con una paga de doscientos pesos de oro de minas, aparte
del salario que estaba destinado al médico del hospital de la isla,
pues no hallé otro que “con el dicho salario quisiese servir” (AGN.
México. General de Parte Vol. 5, Exp. 371, F.83r, 8/09/1599).

Los cirujanos vivian en el hospital de San Juan de Ulua, funda-
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do en 1579 por los jesuitas Alonso Guillén y Juan Rogel, a instan-
cias de Bernardino de Alvarez y del virrey Enriquez de Almanza;
su construccion se hizo con el grumetaje que cada navio pagaba
como impuesto. El hospital dedicado a San Martin, estaba situa-
do en la Isla de Hebreos o de la Brea, contigua a la de San Juan
de Ulaa (Figura 7.3), contaba con de doce camas y sirvié prin-

cipalmente como lazareto

y para acoger a los enfer-
mos de fiebre amarilla; los
auxiliares de los cirujanos
fueron esclavos negros
(Herndndez Aranda, 1996:
159-65). A finales del siglo
XVI el hospital de Uluia se
uni6 al de la Caridad en
las Ventas de Buitrén para
formar otro que se lla-
mo de San Juan de Mon-
tesclaros, en el cual eran
atendidos tanto lugarenos como inmigrantes, dedi-
cdndose casi exclusivamente a la tropa y la marina,
aunque seguian recibiendo a los “pobres de solem-
nidad, negros, indios, mulatos, mestizos, criollos y
espanoles” (Muriel, 1990, I: 26-27); desconocemos
el trato que se daba a unos y otros pero observamos
que para fines del Siglo XVI, muchos de los negros
empleados en la fortaleza, se habian mezclado con
la poblacién hispana y la indigena de tierra firme,
en calidad de hombres libres o siguiendo como es-

Figura 7.3: Bautista An-
tonelli. “Perspectiva de
rreparo y fuerte y pobla-
cion de San Juan de
Ulua”, 27 de enero de
1590. AGI, MP Meéxico
257, T.I. 36, Laflecha con
el nimero 1 sefiala la ubi-
cacion de la galera y casas
de negros; la del nimero
2, el hospital.

clavos, lo cual cambiaria su estatus, generando nuevas formas de

organizacién social (Herndndez Aranda: 2006: 167).

Es dificil calcular el ntimero de esclavos que participaron en
las obras de Ultia porque las referencias que se tienen para un
mismo ano varian de acuerdo con los autores; por ejemplo, en su
Notable Relacidn., Juan Chilton, inglés que visit6 San Juan de Ulaa
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en 1568, poco antes del ataque del pirata John Hawkins, sefala
que cincuenta oficiales guardaban los fuertes y unos ciento cin-
cuenta negros se ocupaban todo el ano en acarrear piedras para
los “edificios y otros usos y en ayudar a asegurar con sus amarras
los buques que alli llegan” (Calderén Quijano 1984: 12); en tanto
que Juan de Ubilla, almirante de la armada de Francisco Lujdn,
en la que venia el virrey Enriquez, anota que los 100 negros que
viven en Ulta podrian construir una torre al lado Este, para for-
mar una fortificacién entre dos torres y en hacer una atarazana
0 almacén para las mercancias que se descargaban, porque “...
asi estard guardado este puerto y toda la costa con que pon-
ga V. M. 50 soldados y con 100 negros que en ella V. M. tiene”
(Paso y Troncoso: 1939:X 278 y 287). Al virrey Martin Enriquez
de Almanza, le toc6 desalojar a los piratas de San Juan de Ulaa
cuando apenas llegaba para asumir el cargo; la débil defensa del
puerto debi6 influir en su decision de mejorar la fortaleza segtin
la propuesta del general Ubilla. El maestro que se hiciese cargo
de las obras con las condiciones publicadas por el virrey en 1570,
debia comprometerse a hacerlas “a carne y cuero”, es decir, a su
costa todos los materiales; asimismo pagaria los salarios, vestiria
a los negros, y llevaria los gastos de médico y medicinas de los
que trabajaren (Calderén Quijano, 1984: 23).
Independientemente de que en los textos se ofrecen datos
muy distintos sobre los pobladores de la isla, en casi todos se
resalta el escaso ntimero de habitantes hispanos frente a un gran
numero de esclavos; las cifras aportadas nos permiten calcular
que para el Siglo XVI, la proporcion fue de un esparol por cada
15 negros y ello causé gran inquietud al virrey por el riesgo de
alzamientos, sobre todo después del enfrentamiento con los pi-
ratas a los que se les arrebato una gran cantidad de armamento,
que crey6 conveniente dejar en el puerto. Por la necesidad de
una autoridad que se hiciera cargo de imponderables como ese,
el virrey dispuso que se nombrara un castellano para Ulda, el
cargo lleg6 a ser tan importante que cuando se traslado la ciudad
de Veracruz a las ventas de Buitrén hacia el aiio de 1600, al cas-
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Figura 7.4: Ventas de Buitron frente San Juan de Ulua a fines del Siglo XVI y Veracruz jun-
to al rio Huitzilapan (hoy rio La Antigua); abajo a la izquierda se lee “monte de carneros”,
tal vez para sefnalar el lugar en el que se mantenian los animales que servian para alimentar
a los hombres que trabajaban en las obras en Ulua. Anénimo, RAH., Coleccion Muioz,
Num. 94, Fol. 54. “San Juan de Lua”, (en Calderén Quijano, 1971: 81).

tellano se le impuso el titulo de Justicia Mayor de la Tierra Firme
(Gerhard 1992: 371) (Figura 7.4).

Juan I6pez de Velasco, cosmoégrafo del rey Felipe IT en su Geo-
grafiay Descripcion Universal de las Indias, ofrece un panorama de lo
que vio a su llegada a la isla en 1574:

“Hace hecho en ella, de piedra traida de otras partes, una
plaza buena, que es lo que se parece descubierto, y lo estd
siempre cuando la mar no anda muy levantada, en que se
han hecho como veinte casas de madera encima de unos
postes, para unos negros que trabajan en la obra, y un pa-
redon largo de cal y canto por la orilla de la isla, que mira la
tierra, para abrigo de los navios contra los nortes” (Arroniz,
1982: 22).
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Figura 7.5: Plano del “Golfo de
la Nueva Espana”, (Mapoteca
Orozco y Berra 57-B),

copia mandada a hacer por
Don Joaquin Garcia Icazbal-
ceta, del original que se encon-
traba entre los papeles de la
Relacion de Veracruz de 1580;
ain si es probable que se trate
de un mapa mds antiguo, atri-
buible al cosmografo Alonso
de Santa Cruz, en €l se aprecia
la distancia que habia entre
San Juan de Ulia y Veracruz
en el siglo XVI y la ausencia de
poblaciones intermedias; sin
indigenas en ese territorio, los
espaiioles comenzaron a utili-
zar mano de obra esclava des-
de que se iniciaron las obras
en San Juan de Ulda.
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Velasco también apunta que Veracruz era
un pueblo de doscientos vecinos espanoles, sin
indios, pero con unos “seiscientos esclavos em-
pleados en la trajineria y el trato de las mercan-
cias” (Aguirre Beltrdn: 1972: 208) (Figura 7.5).

El padre franciscano Antonio de Ciudad
Real, por circunstancias relacionadas con su tra-
bajo como misionero y supervisor de pueblos y
conventos donde radicaba su orden, estuvo en
tres ocasiones en San Juan de Ulaa a finales del
siglo XVT; en su Tratado curioso y docto de las gran-
dezas de la Nueva Espaia, también hace notar que
las casas eran de tablas, “en las que moran los
oficiales y soldados de la isla y muchos negros
y negras que tiene alli el rey para el servicio de
la fortaleza”; menciona que el cura que adminis-
traba los sacramentos a los de la isla residia en la
iglesia, mientras que el hospital hecho también
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de tablas, se encontraba a cargo de los hermanos de San Hipélito
de México, en €l se curaban los enfermos de las flotas, para con-
valecer después en Xalapa o en Perote (Ciudad Real 1992, 86).
En 1590, el ingeniero Bautista Antonelli llegé a San Juan de
Ulda para hacer un diagnéstico de la obra, de inmediato dibujo
las instalaciones, hizo una descripcién de todo lo que encontré
y formul6 una propuesta para mejorar la fortificacion, resultdn-
dole indispensable que la ciudad de Veracruz fuera trasladada a
los médanos frente al islote para que estuviese cerca del puerto
de desembarco. En su Plano y Perspectiva (AGI, México, 257; T.L.
México 36) dejo plasmada la organizacion espacial de las cons-
trucciones en la isla y con sus anotaciones podemos conocer la
manera en que se distribuian su poblacién, conformada por ocho
o diez espanoles y ciento cincuenta negros (ver Figura 7.3). En
la ilustracion se aprecia que la forma del arrecife de la Gallega
formaba una garganta entre la muralla y el islote de San Juan de
Ulta, es decir se utiliz6 su fisiografia como elemento de segre-
gacion. Los esclavos pertenecientes al rey, vivian en unas veinte
casas que se sefalan en el plano como “galeras de los negros”,
éstas edificaciones junto con la que servia como iglesia, se en-
contraban detrds de una puerta y un puente que las separaba de
la casa del alcalde, el hospital y la herreria donde moraban los es-
panoles, el ingeniero deja asentado que todas las construcciones
estdn “levantadas en unos postes, pero cuando crece la mar todo
se cubre” (Antonelli, Relacién 1590). Adjunto al plano titulado
“Planta y Descripcién de la Isla de San Jhoan de Ultia y de la ma-
nera que se podria fortificar...”, (AGI, México, 257; T.I. México
35), Antonelli envia una “Relacién...” de todo lo que encuentra
en Ulua y Veracruz con la propuesta de realizar muchos cam-
bios en la organizacion del puerto y sus construcciones para una
efectiva defensa y proteccion al comercio; por la magnitud de la
obra sugiere conseguir doscientos cincuenta negros de Guinea y
diez y ocho o veinte canteros asalariados de Espana para ensenar
a los primeros, con lo cual, «...y en poco tiempo Vuestra Majes-
tad no habria menester oficiales espanoles, sino solo negros y un
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buen aparejador», ello porque le parece que los que radican en
Ulua “son biejos de poco prouecho y todos estdn rrepartidos en
muchas partes y pocos en el seruicio de Vuestra Magestad” (An-
tonelli, 1590 y Calderén Quijano, 1984: 360 y 410).

Antonelli informé al rey, que el virrey Luis de Velasco, ya
habia dado instrucciones para que los esclavos se ocuparan «en
apercibir» materiales para las reparaciones que se harian en la
isla, por lo pronto, los que tenia a su servicio se encargarian de
poner a punto tres mil fanegas de cal para el mamposteo en la
obra, la proporcién sugerida era mil fanegas de la cal que se ha-
cia en la Isla de Sacrificios y dos mil de la que se producia en las
estancias del Doctor Palacios, cerca del actual pueblo de Rinco-
nada (Antonelli, Relacién...1590).

En general para las obras del puerto se prefirié a los negros de
Guinea, sin embargo, la factoria negrera de Veracruz durante el
periodo portugués (1580-1642) introdujo cerca de 70.000 escla-
vos de Angola, el Congo y Cabo Verde, la mayoria fueron vendi-
dos a las plantaciones, minas y ciudades del interior de Nueva
Espana, porque después de la derrota de la Armada Invencible
en 1588, los holandeses vieron abiertos los mares y disputaron a
Portugal el negocio negrero; en 1599, le es arrebatada a Portugal
la isla de San Thomé, donde el asentista Gomez Reynel, del que
hablamos en pdrrafos anteriores, tomaba sus cargazones y como
los lugares donde podia extraer negros eran de asentistas con los
que estaba enemistado, quedaba s6lo Angola como tinico punto
donde podian extraerse grandes cargazones, por lo que a partir
de entonces cambian los asientos y la procedencia de los negros
que se transportan a Las Indias (Aguirre, 1942: 32).

En general los «bozales», capturados directamente en Afri-
ca, pasaron por Veracruz a otras provincias de Nueva Espana;
mientras que en el puerto los negros que permanecieron fueron
en su mayoria «Jladinos», que a través del mestizaje traspusieron
fdcilmente las barreras raciales; en poco tiempo también goza-
ron de privilegios como libertad, licencias para el abasto menu-
do al interior de la ciudad, el control de algunas redes de arrieria
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o ser caporales y vaqueros de las estancias y haciendas del lito-
ral Sur. Las mujeres en sus distintos roles como madres esposas,
acompanadas o solas también reprodujeron el uso de algunas
lenguas africanas, en especial el Angola, usado por negros, mula-
tos y portugueses (Garcia de Ledn, 1998:36). Privilegios como la
obtencién de solares al interior de la ciudad los podemos obser-
var desde el momento mismo en que se traza el poblado, como
lo podemos constatar en varios documentos del siglo XVI, en los
que se otorgan mercedes reales a negros libres para ocupar sola-
res en Veracruz (Herndndez Aranda 2006: 166).

La escasa cantidad de espafiolas en el puerto influy6 sin duda
alguna en el mestizaje, como lo atestiguan distintos documentos
en los que se denuncia el recurrente abuso que los espanoles ha-
cian de las negras: por ejemplo, en un expediente del 11 de agosto
de 1599, leemos que el virrey Gaspar de Zuniga ordenaba a las
autoridades de la costa aprehender a la esclava morena Brixida
de Rivera para enviarla a San Juan de Ulda porque su esposo,
Salvador Méndez de color moreno, esclavo de la averia en ese
puerto le habia informado que unos tres meses antes un soldado
espanol llamado Tomas Méndez le habia hurtado y llevado a su
mujer al rio de Tecolutla (AGN, General de Parte/Vol. 5/Exp306/
£.67v-68r/11-08-1599). En otro documento de septiembre de ese
mismo ano, Francisco Lépez, encargado de la administracion del
asiento, solicitd un amparo al virrey para evitar que el general de
la flota le volviera a quitar por la fuerza la casa que rentaba para
albergar a las esclavas en Buitrén (AGN, General de Parte/Vol. 5/
Exp. 355/F 79v. /02-09-1599).

Los asuntos legales en los que se vieron involucrados los es-
clavos, principalmente los negros y sus descendientes, nos per-
miten reflexionar sobre la ambigiiedad de las leyes, disposiciones
legales, cédulas reales y c6digos que regularon la vida de estos in-
dividuos; por un lado protectoras y por el otro, altamente discri-
minatorias para favorecer “el abuso del objeto de servidumbre y
comercio, no por razones estrictamente humanitarias sino para
garantizar su fuente de explotacion, y mantenerlo en confina-
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miento social so pretexto de proteccion y beneficio colectivo”
(Castandén Gonzdlez 2005:122). Muchas veces la manumisién
del esclavo no se dio por interés humanitario sino para evitar
las insurrecciones y para que de esta manera trabajaran con mds
empeno. No era que interesara la tranquilidad de los esclavos,
sino que esta tranquilidad repercutia sobre la paz social (Cas-
taiion Gonzdlez idem); cabe recordar que a principios del siglo
XVII, la poblacién negra pasé a ocupar el segundo lugar en la
composicién étnica de la Nueva Espana (Florescano, 1980:124).
El aumento de poblacién y la dindmica mercantil que se dio en
muchos puertos y en las ciudades, aunada al acecho de piratas
y otras naciones hicieron imposible que los vecinos espanoles
continuaran haciéndose cargo de la defensa, de tal manera que
la prohibicién de la Corona que prevalecié durante el siglo XVI,
para que los negros, los mulatos y los mestizos estuvieran arma-
dos fue anulada, para permitirles integrarse a las milicias colo-
niales (Capitulo 3).

En la Nueva Espana las primeras companias de pardos y de
morenos se fundaron en Veracruz, con oficialidad espafiola. A
pesar de los prejuicios y de la discriminacion, la participacion en
las milicias signific6 para las castas un medio de borrar las barre-
ras del color y de escapar al infamante tributo; el ascenso social o
“blanqueamiento” también podia darse mediante el pago de una
suma de dinero; sin embargo, fue a través de su integracion a los
ejércitos coloniales que se les reconocié como “gente de valor y
habituada en el trabajo y descomodidades, que pelean con brio
y reputacién” (Bernard: 2000: 114). Con el tiempo, éstas milicias
desempenaran un papel importante no sélo en la defensa del
territorio contra las invasiones extranjeras, sino también en las
luchas por la independencia (Bernard: ibid, 113).

En las excavaciones arqueoldgicas que se han llevado a cabo
en las temporadas de campo 2009 a 2011 no se tuvo oportuni-
dad de encontrar elementos que puedan relacionarse con la po-
blacién esclava que ocup6 el islote en el siglo XVI; del periodo
que nos ocupa, Gnicamente se han obtenido escasos fragmentos



¢Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

de cerdmica hispana del tipo Sevilla azul sobre azul, muy mal-
tratada y fragmentada, con los esmaltes grises en vez de azules,
debido a que absorbieron el color de los depésitos. Cabe recor-
dar que durante el primer siglo de la Colonia las construcciones
en el islote fueron muy pocas y que los palafitos de tablas viejas
donde moraban los esclavos fueron demolidos en el siglo XVII y
si se considera ademds que el drea que ocupaban esas casas, se
inundaba cada dia hasta metro y medio, las escasas pertenencias
que desecharon los esclavos seguramente fueron arrastradas por
las marejadas hacia los bajos del arrecife y como éste fue rellena-
do hasta con tres metros de piedras para construir la fortaleza,
hasta la fecha no se han encontrado vestigios materiales de su
presencia.

Atn si los esclavos no pudieron trasladar de sus tierras de
origen elementos de cultura material que les permitieran repro-
ducir sus costumbres, la convivencia que se dio entre los negros,
espanioles e indigenas, dio lugar a formas de organizacion en la
que se mezclaron elementos culturales de todos los grupos. El
proceso de aceptacion de una cultura impuesta a la fuerza si bien
entorpecio la integracién de los grupos trasterrados a las cos-
tumbres espanolas no pudo borrar sus raices y conocimientos
prdcticos en muchos oficios, de tal manera que una vez huidos
o con su libertad comprada, iniciarfan la apropiacion parcial de
los medios de produccién para su subsistencia en actividades li-
gadas a la ganaderia o como curanderos. También en el campo
militar las aptitudes musicales de la gente de color se confirman
porque “no se hallan espafnoles ni hombres blancos que apren-
dan a tocar instrumentos estando este ejercicio en mulatos (que
en aquellas partes llaman pardos)” (Bernard, 6p. Cit.:116).

Pero sobre todo, es a través de elementos de cultura intangi-
ble como el baile y la brujeria, que establecen sus vinculos con las
comunidades, consolidando lazos de reciprocidad entre los dis-
tintos grupos sociales, mediante la tinica manera en que podian
expresarse, como es el caso de la alimentacién con tubérculos, la
manera de nombrar a las cosas, o del fandango, en donde a través
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del baile y la musica se hace alusion a situaciones en las que es-
tdn presentes el campo, el mar, la pesca, el rio y los toros, como
elementos importantes de su vida cotidiana y como resultado de
un largo proceso de transculturacion.
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Capitulo 8

LasDanzasdelos Negritosde Candilylos Negritos

de Torito: 1a huella de los afrodescendientes

y las re-semantizaciones de las relaciones
interétnicas en la Huasteca Veracruzana.

Amaranta Arcadia Castillo Gomez
Facultad de Musica, Universidad Auténoma de Tamaulipas.

Introducciéon

n este trabajo se pretende analizar el imaginario actual de

los afrodescendientes dentro las danzas de Negritos de

Candil y Negritos de Torito en la Huasteca Veracruzana.
Los afrodescendientes jugaron multiples roles y plasmaron pa-
trones de conducta, una cultura laboral y una visién del mundo
en la Huasteca, aunque aparentemente estos se hayan difumina-
do y reconfigurado dando pie a nuevas manifestaciones rituales
y artisticas. Sin embargo, aiin podemos repensar su presencia y
la forma en que lo africano se integro a la cultura mesoamericana
a través de estas danzas. El personaje de “El Negro” estd presente
en danzas y musica Huastecas, donde juega un papel fundamen-
tal -simbdlicamente hablando- en la reproduccion social y cultu-
ral de las comunidades nahuas y teneek.

Los esclavos y sus ocupaciones en la Nueva Espana.

La colonizacién y la esclavitud como conformadores de ciertas
prdcticas laborales y simboélicas son las que ahora definen en
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gran medida a la cultura de las poblaciones afromexicanas y
aquéllas que guardan en su interior el recuerdo de su relacién
con los afrodescendientes, tal es el caso de las danzas rituales en
donde los africanos aparecen como un personaje fundamental en
el contenido y el desarrollo de una vision del mundo manifestada
a través de este arte. Como nos dice Castillo (2000):

“El proceso socio-histérico produjo... al menos, tres grupos

diferenciados cultural y econémicamente. Durante la colo-

nia, la clasificacién social a través del sistema basado en las

“castas”, (una construccion socio-historica basada en el co-

lor de la piel), trajo como consecuencia el establecimiento

de deberes y derechos para estos grupos, lo que configuro

en gran medida sus nuevas formas de identidad. Tal es el

caso de los africanos traidos a este continente, quienes pro-

venian de diferentes etnias y que se transformaron en un

grupo a partir de su condicion de esclavos y de su cercania

cultural aunque no necesariamente lingfiistica...” (Castillo

Gomez 2000:205-206)

A cada grupo se le asigné un rol laboral determinado, por lo
que gran parte de sus actividades de supervivencia, atin después
del Movimiento de Independencia, estuvo relacionada con esta
forma de vivir -y por lo tanto- con esa manera de ver el mundo.

Las nuevas actividades econémicas implantadas por los co-
lonizadores espanoles trastocaron las previas realizadas por los
nativos. Las plantaciones de aztcar y los trapiches, los obrajes
para la produccién de textiles de lana y algodén, la actividad
ganadera, asi como la actividad minera, provocaron no sélo un
fuerte descenso de la poblacion indigena, sino también un gran
impacto ambiental. Durante los primeros cien anos, la transi-
cién hacia una economia basada en la produccién colonial se fue
dando paulatinamente. Para los nativos era preferible el invasor
agricultor al ganadero, pues ante el primero las tierras que atn
poseian eran menos depredadas, mientras que el ganado cometia
intrusiones constantes en sus sembradios y los destrozaba. Con
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esta nueva actividad, nace la rivalidad entre nativos y afrodes-
cendientes, pues:

“Fueron también negros esclavos los que fungian como
punta de lanza en los despojos de las haciendas —tanto azu-
careras como ganaderas- efectuados en las tierras indigenas;
ya que al pastorear el ganado de unas y otras quedaba a su
arbitrio permitir o no que consumieran las sementeras de
los indios. La documentacion del ramo de Indios del AGN
estd pletorica de demandas de los poblados de indios —asi
como de mandamientos superiores- para que las justicias
compelieran a sefiores y negros esclavos con el fin de conte-
ner sus embates con el ganado. La documentaria de la costa
de Oaxaca, su Cafiada, el Altiplano y la vertiente oriental asi
lo atestiguan.” (Motta Sanchez 2005:224)

Aungque podemos decir que esto no fue lo que imperé en to-
das las regiones de la Nueva Espana, percibimos sin duda el tipo
de relaciones conflictivas entre los diferentes grupos de africa-
nos, nativos y espafioles. Los capataces fueron mensajeros del
conquistador, y entre estos y las comunidades nativas se produ-
jeron enfrentamientos. Aunque existieron graves conflictos, se
dio el mestizaje de cardcter biologico asi como también una gran
cantidad de préstamos culturales. De tal forma que las fronteras
entre los grupos fueron permeables. Eso no elimin6 tampoco la
confrontacién violenta entre grupos, en donde la lucha por los
recursos se volvié atin mds cruenta después del Movimiento de
Independenciay se agudizé con la aplicacion de las Leyes de Re-
forma.

Siendo la Huasteca un espacio poliétnico estratificado en
donde los grupos mantenian distinciones emblematizadas y
cambiantes de acuerdo al contexto politico, se mantuvieron cier-
tas divisiones grupales, aunque poco a poco se fueron volviendo
menos claras algunas distinciones fenotipicas en la mayoria de
los municipios, mientras que en otros el contraste cultural y fe-
notipico atin puede verse con claridad.
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El estado de permanente friccién interétnica fue consoliddn-
dose alolargo de tres siglos, produciéndose un escenario en don-
de cada grupo construiria una identidad cultural que implicaria
la distincion de los grupos restantes. La pertenencia étnica se
basaba sustancialmente en el rol laboral ejercido por los grupos
dominantes. De las relaciones entre identidad y trabajo también
se ha hablado en otros textos, aunque el rol laboral poco se ha es-
tudiado como fuente principal de la pertenencia étnica entre los
afromexicanos hasta afos recientes'. Los afromexicanos jugaron
multiples roles laborales tanto en la ciudad como en el medio
rural (ver Capitulo 3 y 4 de esta obra). A continuacion se mues-
tra un cuadro que trata de dar una breve descripcion de lo antes
dicho (ver Tabla 8.1).

Los africanos en la Huasteca Veracruzana

Se han escrito varios textos sobre los africanos en la Huasteca.
Entre los autores que han estudiado el fenémeno social, Maria
Luisa Herrera Casastis (1989) menciona que el primer africano
que llego a la Huasteca fue Juan Cortés, un esclavo que traia con-
sigo Herndn Cortés en 1522. Nuno de Guzmadn arribé a la region
en el ano de 1522 como gobernador de la Provincia de Panuco y
traia consigo esclavos negros. Segtin la historia, como envidiaba
a Cortés,

“... quito las encomiendas que éste habia otorgado, ddandolas

a sus amigos y servidores y atn a negros de su séquito, para

escarnio de los indios y también de los espaiioles. Asi tene-

mos a Benito el Negro como encomendero del Tamesin, y a

Juan el Negro, de Tancuy.” (Herrera Casasus 1989:15)

 Esto se ha subrayado en el estudio de los pueblos nativos mesoamericanos analizando a profun-
didad el papel de la produccion de la milpa y el maiz en su cosmovision. No asi ha sucedido con
los afrodescendientes. ;Hasta donde la cultura del arriero, del vaquero y del pescador es resultado
de estas aportaciones culturales de los africanos que llegaron como esclavos a México? ;Hasta
donde la cultura actual de los afromexicanos fue configurada por estos oficios?
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Tabla 8.1: Actividades laborales de acuerdo a la pertenencia étnica y estereotipos creados
a partir de ellas. Se tomaron como referencia para la elaboracion de este cuadro, principal-
mente a: AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo, La poblacién negra de México, México, Fondo de Cul-
tura Economica, 1989 y ORTEGA y MEDINA, Juan, Imagologia del Bueno y del Mal Salvaje,
Meéxico, Universidad Nacional Autonoma de México, 1987.

Grupo Actividad Laboral Nombre dado por los Nombre dado por los Nombre dado
Asignada espafoles indigenas por los negros
Espafiol | Conquistadores, puestos | Cristianos, Gente de Razén, | Gente de razdn, Blan- | Amos, Blancos.
burocraticos, poseedores | Blancos. cos, Extranjeros.
de tierras para extraccion
de tributos (encomen-
deros), hacendados,
mineros, comerciantes,
religiosos, etc.
Diversos | Esclavos utilizados en Negro, africano, esclavo, ne- | Cada grupo étnico Denominaciones que los

Grupos diversas actividades labo- | gro bozal (negro de nacion), denomind al negro Propios grupos se daban

Africanos | rales. Se desempenaban | negro criollo. Los negros en su lengua. En el asi mismos antes de ser
€Omo criados, mineros, segln las tonalidades de su | término asignado se | atrapados y convertidos
vaqueros, trapicheros, piel eran clasificados COmo: resaltaba el color de en esclavos, fueron per-
jornaleros, soldados, etc. | negros atezados o retintos, la piel y su calidad de | diéndose poco a poco de-
Ademas llegaron a ser negros amembrillados, extrafio 0 extranjero. | bido a que los esclavistas
recaudadores de tributos | cafres de pasa y merinos trataban de no colocar a
y muchas veces eran (por el aspecto lanudo del esclavos del mismo grupo
capataces. cabello semejante, segun con el mismo comprador

los espanioles, a los borre- (de esta manera se evita-

£0S merinos). ba la posible resistencia
organizada).
LOs negros comenzaron a
utilizar el término que le
daban los blancos para
autodenominarse. Tam-
bién utilizaron el término
de morenos”.

Grupos | Todos eran agricultores Indios 0 naturales. De Todos los grupos Indios.

nativos | aunque ademas se es- acuerdo a la aceptacion del | tenian y siguen

de pecializaban dentro de su | nuevo orden impuesto por teniendo sus propias
América | propia comunidad en di- los espanioles eran divididos | denominaciones.
versas actividades como | entre reducidos, mansos, 0
el trabajo de artesano, la | nedfitos (imagen del buen
servidumbre en servicios | salvaje), y en barbaros,
personales para los enco- | infieles, canibales 0 gentiles
menderos, puestos de (mal salvaje).
administracion y justicia Los primeros eran agricul-
interna y de actividades tores tributarios mientras
religiosas, etc. que los segundos eran
cazadores-recolectores con
tradicién guerrera. Estos
habian sido nombrados por
los aztecas como chichi-
mecas”.

Grupos | No tenian un empleo Mestizos. Denominaciones Denominaciones dadas
resul- definido ni estable, eran Nombres derivados de la étnicas diversas y por los espanoles a estos
tados mano de obra libre no zoologia como: mulato, 10bo, | las denominacio- grupos.
de las siempre solicitada, por coyote, etc. Otros términos nes dadas por l0s

mezclas | 10 que emigraban del eran mas despreciativos espanoles.
de las campo a la ciudad y de como no te entiendo” o

diferen- | una ciudad a otra. Su torna atras”.

tes etnias | situacion era de pobreza.

171




©

Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

172

Herrera también menciona que los pobladores espanoles de
la Huasteca -a falta de minas con qué enriquecerse- se dedica-
ron a la ganaderia, a la explotacién de la cana de aztcar y a las
pesquerias. Los esclavos trabajaron en el servicio personal o de
las ruecas, trapiches de cana o como calpixtles y mayordomos en
sus haciendas ganaderas (Herrera Casasus 1989:18).

“El contrabando de mercancias y de esclavos negros se prac-
tico a gran escala en pequetias barcas que, desde Tuxpan o
Tamiahua llegaban hasta la poblacion actual de La Ribera,
municipio de Tampico el Alto, Veracruz... Se efectuaba por
el rio Panuco, donde se hallaban las poblaciones de Tampico
y de Santiesteban del Puerto (hoy Panuco, Veracruz)” (He-
rrera Casasusl989:23).

Tanto en la regién de Altamira como en Tampico y Tamiahua
habia una gran cantidad de poblacion africana o bien de “par-
dos” y “mulatos”. Por ejemplo, en 1788 Tamiahua contaba con 40
familias de espanoles, 400 de mulatos y negros milicianos “que
estaban libres de tributos por ocuparse de guardar el puerto y la
costa”, y 460 familias de indios huastecos y mexicanos (Herrera
Casasts 1989:39) (ver capitulo 3 y 7 esta obra).

Como conclusion, el africano -y posteriormente el afromexi-
cano- se ocupd en multiples actividades que los colonizadores
le asignaron: en las salinas del sur de Tamaulipas, en las tenerias
y como zapateros, en las descargas de los navios y calafateo de
las naves, como mozos de recua y como albaniles, entre muchos
otros oficios. Se ocuparon también como rancheros ganaderos
(Herrera Casasus 1989:58). Fue en la Huasteca donde tanto Her-
ndn Cortés como Nuno de Guzmdn, ante el repliegue poblacio-
nal y su extincién, emplearon mano de obra esclava “..quedando
buena proporcién de estas mezclas en su poblacion...” (Herrera
Casasts 1989:62). Es asi que los africanos formaron parte impor-
tante de la poblacion y al interrelacionarse con los indigenas se
construyeron varias representaciones sociales que perdurarian
hasta nuestros dias en forma de expresiones dancisticas y na-
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rrativas. L.a importancia de su presencia se percibe a través de la
ejecucion de los papeles que los afrodescendientes desempefia-
ron en la sociedad y que son encarnados en los personajes deno-
minados “El Negro” dentro las danzas rituales indigenas. Estas
danzas aun son fundamentales para el buen desarrollo del ciclo
agricola.

Las Danzas de Negritos

Las denominadas “Danzas de Negritos” persisten a lo largo del
continente americano. El personaje de “El negro” o “Los Negros”
como elemento principal de la danza es una constante en el pai-
saje ritual de América Latina. En la experiencia de campo que he
tenido a lo largo de tres regiones econémico-culturales: la Costa
Chica, el Valle de Texcoco y la Huasteca Veracruzana, he obser-
vado diferentes danzas en donde “I.os Negros” forman parte del
evento dancistico.

Sobre la Danza de los Tojores en la Costa Chica -denomi-
nada por los mestizos como Tejorones- ya me he referido con
anterioridad en otro estudio (Castillo 2000). Su ejecucion se
da en tiempo de carnaval y sus implicaciones también pueden
leerse en diferentes niveles, desde los politicos hasta los pro-
fundamente religiosos. En esa danza los hombres se ponen una
mdscara que segun dicen los fiuu savi (mixtecos de la costa) es
la representacion misma de un “negro”. Esta danza se considera
por algunos como una burla a los negros porque, se me dijo: “los
negros golpearon mucho a los indigenas”. Sin embargo, también
se relaciona con el ciclo agricola (aunque aqui no se hablard de
este aspecto). Anteriormente, al concluir los dias en que los dan-
zantes salfan a recorrer las calles para bailar casa por casa, se
congregaban frente al Palacio Municipal y solian soltar una serie
de burlas hacia el presidente municipal y otras autoridades poli-
ticas y religiosas, lo que era permitido en el contexto carnavales-
co. Laimagen del “Negro” como transgresor tiene aqui multiples
connotaciones.
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Durante mi trabajo de campo en el Valle de Texcoco, he pre-
senciado una danza que con frecuencia se baila en época de la
segunda siembra de maiz -0 xopamil- en diciembre o en la fiesta
de los santos de las diferentes comunidades que estdn interco-
nectadas mediante complejos sistemas de reciprocidad religiosa
y econémica. Esta danza ya ha sido estudiada por Elvia Vianney
Maya Gonzdlez (2011) y es denominada “I.a Danza de los Sem-
bradores”. Sumamente apreciada por los pobladores, la danza
narra -en sentido literal- las relaciones entre el hacendado, su
capataz, los peones y una tlacualera (de tlacualli, comida) a la que
denominan “Maria Cristina”. El personaje del capataz -que por-
ta un fuete- es personificado, en ocasiones, por un hombre que
representa a un africano al que todos denominan “El Negro™. De
esta manera, la danza ejemplifica las relaciones de produccién
y la ideologia que las envuelve, ya que el hacendado termina fu-
siondndose con el Santo Patrono, mientras que los sembradores
agradecen a este el surgimiento de la planta y las semillas. Uno
de los aspectos mds relevantes de la danza es la bendicion de las
semillas.

“El Negro” representa al que dirige y controla a los sembrado-
res en el campo, tiene un papel determinante, pues de su direc-
cién y la asignacion de castigos dependerd la organizacion del
trabajo y -como consecuencia- el éxito de la siembra. “La Tla-
cualera” representa justamente el aspecto femenino de la madre
tierra, pues es la que les lleva de comer a los sembradores, la que
los alimenta. Al finalizar la danza, el hacendado reparte entre to-
doslos peones y las personas que observan la danza, un conjunto
de regalos producto de la siembra. Todos los personajes interac-
ttan generando opuestos complementarios que nos hablan de
la nocién de fertilidad mesoamericana, el trabajo, las jerarquias
sociales y divinas, y las 16gicas de reciprocidad comunitaria y con
los dioses. El simbolismo de la danza es complejo y dindmico,
pues se ha transformado a través del tiempo, de manera que el
personaje del capataz no se interpreta por la gente como que
hubiese existido poblacién negra en la zona. De hecho, nadie lo
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menciona, aunque los obrajes y las haciendas formaron parte del
panorama de la economia de esta region desde la temprana colo-
nizacién espanola del Valle de México.

Otro ejemplo son las “Danzas de los Toros”, de las que tam-
bién se hablard. Estas han sido estudiadas por Alegre (2008)
y Martinez Maranto (2011), entre otros. En mi recorrido por la
Costa Chica, la “Danza del Toro de Petate” se bailaba al menos
en San José Estancia Grande, municipio de Pinotepa Nacional,
Oaxaca, una comunidad autodenominada afrodescendiente. En
esta danza se escenifica la persecucion de un toro bravo y salvaje
por parte de los vaqueros, animal que finalmente es lazado y sa-
crificado. Una danza similar se baila en la Huasteca Hidalguense
y es abordada por el estudio de Lizette Alegre (2008). Al parecer
la Danza del Toro Encalado, narra la misma historia, pero Ale-
gre agrega una interpretacion de cardcter sacrificial, en donde la
muerte violenta del toro, implica la violencia fundacional de la
sociedad, planteamiento de René Girard que senala:

“Cualquier ritual religioso sale de la victima propiciatoria
y las grandes instituciones humanas, religiosas y profanas,
salen del rito... el mecanismo mismo del pensamiento hu-
mano, el proceso de “simbolizacion”, hunde sus raices en
la victima propiciatoria..La victima propiciatoria, madre
del rito, aparece como la educadora por excelencia de la
humanidad, en el sentido etimologico de la educacion. El
rito hace salir poco a poco a los hombres de lo sagrado; les
permite escapar a su violencia, les aleja de ésta, confirién-
doles todas las instituciones y todos los pensamientos que
definen su humanidad” (Girard 1998:319).

Para Alegre “la relacion entre los chismes, la envidia, la hechi-
ceria, y los “malos aires” que provocan enfermedades o muerte,
pone de manifiesto el planteamiento de Girard acerca de que la
violencia intestina se plantea como externa al hombre y se con-
funde con las demds fuerzas que pesan sobre €l desde fuera. Al
inscribir en el toro el nombre de Tecacahuaco (la comunidad
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que realiza esta danza), al dibujar el “fierro marcador” y al sefa-
lar que “la comunidad estd ahi”, se nos revela un mecanismo me-
diante el cual la violencia intestina, es decir, las discrepancias,
las rivalidades, los odios y las peleas entre los miembros de la
comunidad, se polariza en el animal, la “victima sacrificial” que
los sustituye y en quien se hace recaer el mal. Cabe recordar que
se considera a Tlacatecolot] “...el inventor de las hechicerias y
peleas” (Alegre 2008:366).

En este sentido, el sacrificio del Toro, puede ser un rito recorda-
torio del momento sacrificial que elimina -como menciona Alegre-
las fuerzas que tienden a la desintegracion comunitaria y refuerza
las instituciones que la integran. El ritual del toro encalado expresa:

“El simbolismo del juego ritual del toro encalado remite a la
concepcion que los nahuas de la Huasteca tienen de entida-
des numinosas entre las que cobra especial importancia la
figura del Demonio —Tlacatecélotl- y su asociacion con los
“vientos nefastos” (Alegre 2009).

Xantolo en Tamalin. El contexto de las Danzas de Negritos

Tamalin es una localidad que ademds es la cabecera del muni-
cipio del mismo nombre, ubicada en el norte de Veracruz. Sus
habitantes son de origen nahua. La poblacién se dedica princi-
palmente a la agricultura y ganaderia. Como actividad comple-
mentaria o principal, una gran cantidad de personas labora en el
comercio. Segun datos censales, el municipio cuenta con una su-
perficie total de 17 561.670 hectdreas destinadas a la agricultura,
de las que se siembran 15 167.254 hectdreas, mientras que el total
de la superficie ganadera es de 30 785 hectdreas®. Los principales
productos agricolas son el maiz, el frijol, la sandia y la naranja.

2 De acuerdo con los resultados preliminares del Censo 2000, la poblacién en el municipio
es de 11 570 habitantes, 5 787 hombres y 5 783 mujeres. Fuente: Enciclopedia de los mu-
nicipios de México. Estado de Veracruz de Ignacio de la Llave. Tamalin, http://www.elocal.
gob.mx/work/templates/enciclo/veracruz/municipios/30150a_htm, recuperado el dia de 9
de abril a las 20:58.



¢Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

La Santa Patrona del pueblo es la Virgen de Guadalupe y en su
honor se celebran varios dias de fiesta en diciembre. Sin embar-
go, podemos decir que quizd no menos importante es el Xantolo.

Xantolo es un subsistema del ciclo festivo anual de la comu-
nidad catolica de Tamalin. En €] se despliega -a lo largo de casi
dos meses- un conjunto de actividades rituales que se relacionan
también con el ciclo agricola, dado que es en esa época cuando
estd terminando el ciclo de temporal o xopamil que, segin Ru-
valcaba (1991:37) se extiende de junio a noviembre, mds o me-
nos. Sin embargo, con el avance de la ganaderia y el comercio
como actividades primordiales, el ciclo agricola se ha debilitado
y, con ello, la realizacién de las danzas y musica vinculadas con
él. Podemos aseverar que Xantolo es un conjunto coherente de
actos que permite a los miembros catélicos de la comunidad de
Tamalin reforzar lazos comunitarios en un momento en que la
emigracion, la crisis del campo y la desintegracion familiar han
obligado a las personas a generar nuevas formas de subsistencia.
Por ello, la siembra del maiz sigue presente, pues posibilita la re-
produccion del sistema ritual, al ser un referente tempo-espacial
para la realizacion del ciclo festivo local, ya que el ciclo de vida
del maiz -asi como las actividades humanas en torno a su repro-
duccién-, son elementos fundamentales de esa episteme.

Dentro de este subsistema es que son ejecutadas las dos dan-
zas de las que hablaremos aqui: Negritos de Candil y Negritos
de Torito’.

La Danza de Negritos de Candil

* El Mtro. Martinez Maranto (2011) ha desarrollado una investigacion y tesis sobre este
tema; sin embargo, su publicacion fue posterior a la publicacion del CD: Negritos de Candil.
Sones de Xantolo de Tamalin (2010), que incluye un trabajo mio -que se retoma aqui- so-
bre esta danza; el proyecto de investigacion que hemos realizado en Tamalin desde hace
algunos afios nos llevara a otras publicaciones. Nuestra interpretacion difiere de, pero no
por ello invalida, el trabajo del Mtro. Martinez ni el propio, pues €l acentua, por tema de
interés, el conjunto de estereotipos sobre los afrodescendientes que aln se perpettian en la
Sierra de Otontepec. Entre estas formas de reproduccion de estereotipos se encuentran las
danzas aqui estudiadas. Para otra perspectiva sobre la Danza de Negritos, véase, Castillo
etal (2010).
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La danza describe la relacién en-
tre tres personajes:
1. El Panolito, que representa a
un espanol
2. El Negrito
3.La Malinche o La Viejita
El Negrito ya sostiene una re-
lacién previa con Ia Malinche —a
Figura 8.1: Mdscaras de las danzas de Negritos quien uam?’n también “L?‘ \'71'6] 1ta” y
de Candil y Negritos de Torito que represen- 12 Pobrecita” - desde el inicio dela
tan a «El Negrito» y a «El Pariolito» respectiva- danza, y el juego consiste en que El
mente (Foto de Castillo Gomez). Panolito pretende quitarle su mu-
jer. Durante la danza se desarrolla una competencia entre ambos,
quienes mediante versos y ciertas alusiones sexuales pretenden
conquistar a La Viejita. E] Panolito es quien muestra mayor poder
de los tres y quien hace que L.a Malinche asuma una actitud su-
misa ante €l (y esto se corresponde con la realidad histérica). La
danza comienza con la entrada de El Negrito, El Panolito y .a Ma-
linche (Figura 8.1). Los primeros dos hacen la siguiente salutacion
(este saludo puede variar u omitirse):
“Buenos dias compadre, comadre, vamos a bailar un ratito,

mientras que llega la muerte, que la muerte anda a caballo,
que la muerte anda detrds de El Negrito, ya tenemos una
pobrecita chaparrita que nos haga las enchiladas”.

Es entonces que comienzan a bailar el son de La I legada y, mien-
tras danzan, pronuncian versos que dedican a .a Malinche; algunos
son versos de amor, pero también se refieren al lugar en donde se
efectiia la danza; estos versos son antiguos, aunque se pueden im-
provisar. De acuerdo a las interpretaciones dadas por los habitantes
de Tamalin, pareciera que la tierra estarfa aqui representada por La
Malinche, ya que la interpretacion que la gente hace sobre quiénes
son los personajes masculinos y los juegos sexuales conducen a esta
presuposicion. Durante esta primera secuencia, los tres personajes
bailan a lo largo de todo el son y la danza en contexto tiene ademads
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el sonido de una sonaja, que simula el cascabeleo de una serpiente.
Esta suposicion surge de la interpretacion que los propios danzan-
tes hacen del sonido. Los tres danzantes coinciden en explicar que
este movimiento de sonaja se realiza para evitar enredarse en el ves-
tido de I.a Malinche y entonces dicen los siguientes versos: “{Cui-
dado! No te vayas a enredar con las naguas de la pobrecita, cuando
andas caminando”. Terminan la secuencia y La Malinche se retira.
Laidea de que el sonido dela sonaja se asemeja al de la serpiente y de
que ésta serpentea por entre las piernas de la mujer remite al tema
recurrente de la fecundidad. El rifle es otro elemento sonoro que se
hace detonar al golpearlo contra el piso, para hacerlo “tronar”. Qui-
zds es aventurado afirmar que estos dos elementos sonoros hacen
referencia a elementos acudticos (serpiente, lluvia y truenos), pero
no puede descartarse por el momento.

La importancia de la sexualidad y la fecundidad se manifiesta
a través del énfasis que la gente concede a lo que considera mds
relevante de la danza: quién se queda con “La Viejita”, quién se
casard conella. Todos saben el desenlace, “El Negrito” siempre se
muere, pero las personas mencionan que después de la muerte,
lo que mds importa es el casamiento de El Panolito con I.a Malin-
che. Esta interpretacion es una entre varias que la gente realiza
respecto de la danza y se destaca lo sustancial que es la relacién
entre un hombre y una mujer tanto a nivel afectivo como a nivel
sexual, dado que implica el inicio de la reproducciéon humana a
partir de la alianza matrimonial. Todas estas representaciones
no son excluyentes; mds bien se entrelazan y generan una densi-
dad significativa que pone de relieve la importancia comunica-
tiva de esta danza. De la relacion sexual entre un hombre y una
mujer, la idea de la fertilidad de la tierra, asi como de la presencia
de la muerte, nos habla la danza de los Negritos de Candil*

4 “La dualidad vida/muerte tiene otro significado... Aqui la sexualidad, la muerte, la fertilidad
tienen una fuerte connotacion agricola. Este binomio se asocia con cielo/tierra...” Camacho y
Barranco 1995: 257.
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Negritos de Candil. Ciclo agricola y ciclo festivo

Maiz y Xantolo estdn estrechamente ligados y la danza de Ne-
gritos de Candil es quizd una de las pocas danzas que en Ta-
malin perviven durante este subsistema, aunque al parecer ya
cada vez con menor participacion durante las festividades. Al-
gunas personas mencionan claramente la relacién entre el ciclo
ritual y el agricola, cuando dicen que el frijol es El Negrito y el
maiz es El Panolito, dos personajes de la danza. Para algunos
miembros de la localidad El Negrito representa al frijol que en
ese momento es el que se cosecha y que se sembré en junio (el
Chichimimeca etl), mientras que El Panolito representa al maiz.
Un danzante menciona incluso que los tamales de Chichimeca
etl son el resultado del maiz y el frijol y son los representativos
de esos dias.

Aungque ésta no es la tnica interpretacion, lo cierto es que la
danza es un constante juego sobre quien serd el que finalmente
conquiste a La Viejita, al mismo tiempo que se hacen alusiones
sexuales constantes. [.a muerte y la sexualidad, es decir, la muer-
te y la vida entran en el argumento de la danza. [.a muerte de El
Negrito por parte de El Panolito, en lo que se llama “El Remate”
de la danza, que puede realizarse desde el 30 de noviembre, es
el fin del subsistema Xantolo y en esta ocasion la muerte no estd
presente en los versos o en el aire, sino fisicamente, ya que El
Negrito cae ante la fuerza de El Patiolito. Los zopilotes, que alre-
dedor del caddver se dan un festin, no hacen sino reforzar la idea
de la muerte como algo que estd presente desde el surgimiento
de la vida. Pero también aqui el anuncio de continuidad de la
vida lo vemos en la celebracién de una boda entre El Panolito y
La Viejita.

El recordatorio de la muerte también implica su contraparte
o su complementariedad, el recordatorio de la continuidad de la
vida. Lo mismo ocurre con la milpa: después de la cosecha y el
descanso de la tierra viene de nueva cuenta el nacimiento de un
sembradio.
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La representacion de la lucha entre El Negrito y El Panoli-
to por La Viejita se ha transfigurado, pues si bien su origen es
el pasado esclavo y la rebeldia de El Negrito por no permitir el
robo de Ia Viejita por parte de El Panolito -asi como una posible
burla y/o reforzamiento del poder de El Panolito-, en la actuali-
dad este conflicto histérico se ha convertido en un sistema til,
hablando simboélicamente, para la reproduccion agricola y social
de la comunidad catélica de Tamalin. La presencia de los afro-
descendientes se diluye, se transforma, pero al mismo tiempo se

perpetua.
Negritos de Torito

La danza de los “Negritos de Torito” tiene los siguientes perso-
najes:

-El Negrito

-El Panolito

-L.a Malinche

-El Toro

-Otros vaqueros que son representados también con mdsca-
ras de “Panolitos”, miembros de la poblaciéon que acompanan a
la danza en su recorrido por la localidad.

La danza es compleja y larga. Se ejecuta también durante el
subsistema festivo del Xantolo, del que se habl6 arriba. El tema
de la danza implica a El Panolito y a El Negrito cuyo objetivo
es torear (amansar) y matar al Toro salvaje y, para ello, ambos
personajes se dedican a atacarlo constantemente y burlarlo. Si
bien disputan el amor de .a Malinche, este asunto forma parte
secundaria del argumento, pues el tema principal es la lazada y
la muerte del Toro (Figura 8.2).

Estos dos personajes masculinos son secundados por un con-
junto de hombres que los acompanan y que a su vez también
tratan de burlar y atacar al animal. [.os danzantes llevan varas
largas y machetes, con el que tratan de lastimarlo. También sue-
len portar un rifle de madera.
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La Malinche, un hom-
bre vestido de mujer con
un sombrero del que cuel-
gan listones, muy similar
al personaje de La Malin-
che -o La Viejita- de los
Negritos de Candil, suele
entrar en la primera parte
de la danza, para después

Figura 8.2: Elementos del vestuario de la danza de retirarse y volver a apare/
Negritos de Torito en Tamalin, Veracruz (Fotode Cas- ~ C€T. Como se menciono
tillo Gomez). arriba, su papel es secun-
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dario, siendo el argumento principal, seglin mi interpretacion,
la lucha contra El Toro por parte de ambos vaqueros, quienes se
encuentran a los costados del mismo. El Toro se mueve de ma-
nera abrupta, impredecible y violenta, imitando a un toro desen-
frenado y sin control. El Toro es representado por una persona
que se coloca una armadura de carrizo o varas que estd forrada
de piel de vacuno y cuenta con cuernos naturales de este mismo
animal. Los espectadores de la danza suelen impresionarse por
el gran despliegue de energia y fuerza, tanto de El Toro como
de los danzantes, quienes ademds de bailar, demuestran con sus
movimientos enérgicos, el cardcter duro y la fortaleza fisica de
los vaqueros.

El final de la danza consiste en el sacrificio/muerte del Toro
por los vaqueros, haciendo éstos un despliegue de habilidades
con su reata y sus “armas”. Finalmente, el animal es vencido en
la batalla y su despedazamiento simbélico implica, desde quien
esto escribe, la eliminacion de “El Malo”.

Hacia una interpretacion de los Negritos de Torito
En Tamalin se platica escasamente de “El Malo”, ése del que no

se puede hablar mds que en voz baja, del que es mejor no decir
siquiera su nombre, porque su sola invocacién implicaria incluso
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la muerte. Su aparicion se da en las noches oscuras, presentdn-
dose ya sea como un cochino con mirada humana, o bien, como
un toro. Recientemente ha surgido otra manera de aparecerse
ante los hombres: es un “hombre” del que s6lo brillan los ojos y
viaja dentro de una camioneta enorme que corre a exceso de
velocidad. Esta divinidad posee capacidades demasiado pode-
rosas, destruye la salud y el destino de las personas. Nadie lo
identifica con el Diablo, pero se sabe que su poder existe y uno
debe protegerse de su nefasto designio. Esta temdtica suele ser
dificil de abordar en campo, especialmente porque debido a la
nueva evangelizacion catélica y a la creciente conversion al cris-
tianismo protestante por parte de un sector de la poblacién, se
ha vuelto un tema tabu, asi como también han sido prohibidas
ciertas danzas de las que ahora ya no se tiene registro alguno. El
sacrificio de El Toro bien podria representar la muerte de todo
aquello que hace peligrar la vida comunitaria, representado qui-
zd por El Malo. Ya Bdez-Jorge y Gomez Martinez mencionan
como entre los nahuas de la Huasteca la figura de Tlacatecolot]
se ha fundido con la del demonio, en donde ambos se reelabo-
ran simbélicamente a partir de la concepcion cristiana del mal
y la visién autéctona de las entidades malignas (axcualli= lo no
bueno) que se manifiestan en el tlasolchecat] (viento nefasto), el
mahmatilli (susto), el tonalhuetzi (caida del tonal) y la tetlahchihilli
(brujeria) (Bdez-Jorge 1999:23).

Retomando a Alegre (2008), esta autora menciona precisa-
mente el papel de los “malos vientos” de los que suele hablarse
durante Xantolo y que traen todo tipo de enfermedades y des-
gracias a la comunidad, por ello se hacen limpias durante esta
temporada. Sin querer suponer mds, debemos considerar que
esta danza ha tenido cada vez mayor aceptacién en la localidad
desde que la ganaderia se ha vuelto un simbolo de poder econé-
mico para algunos habitantes. Quizds como una forma de man-
tener el equilibrio econémico o simbélico entre los habitantes de
Tamalin, se identifica en esta danza a El Toro con El Malo, pues
la riqueza disgrega, separa, divide a la comunidad. [.a ganaderia
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como prdctica economica local y otras actividades realizadas por
“invasores™ han generado conflictos. Asi, podemos entender en
este contexto que riqueza y seres diabdlicos suelen estar relacio-
nados en las comunidades campesinas como una forma de impe-
dir el enriquecimiento desproporcionado de una unidad familiar
determinada en relacién con el resto, de romper el orden social
imperante. Como dice Bdez-Jorge,

“... en esta perspectiva, las asociaciones conceptuales Diablo-

poder, Diablo-mestizo, Diablo-riqueza, Diablo-ganaderia...

estdn presentes en muchos otros imaginarios colectivos

expresando actitudes de resistencia etnocultural frente al

ejercicio del poder y la hegemonia econémica de los grupos

mestizos (0 ladinos) dominantes en las relaciones interétni-

cas regionales, asi como el temor a la ruptura del equilibrio

comunitario y personal propiciado por la abundancia aplas-

tante y el excesivo consumo de alcohol.” (Baez-Jorge 1999:23)

Alegre (2008) menciona en su trabajo cémo durante el perio-
do del Virreinato se contaba que algunos vaqueros habian reali-
zado pacto con el diablo para mejorar sus habilidades, ademds de
que la relacién con los toros implicaba una relacién con fuerzas
malignas. Deberia anadirse también la importancia de los colo-
res que no se explorard aqui. Desde mi punto de vista, el color
oscuro de la piel de los afrodescendientes y el color negro de los
toros debio de haber comunicado mensajes relacionados con las
divinidades prehispdnicas.

Sin embargo, la idea de ser “vaquero” se ha visto reconfigura-
da con la nueva representacion de este rol venida de los Estados
Unidos y transmitida a través de los medios masivos de comuni-
cacién. Quizds por ello estas prdcticas ganaderas son alabadas
y estigmatizadas al mismo tiempo, y esta es la razén de que la
danza haya cobrado nueva importancia. Hay una actitud ambi-
gua hacia la ganaderia —se admira el poder y la riqueza a pesar
de su capacidad destructiva- porque hoy suele existir una nue-
va fase de transformacion econémica en la region, ademds de la
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violencia que se ha acrecentado debido a actividades ilegales no
realizadas por los locales. No quiero decir con ello que el uso de
estas habilidades vaqueras (como lazar, matar animales, tener
fortaleza y energia) no sea importante para la sobrevivencia de
los hombres que tienen o cuidan ganado en Tamalin y que por
ello sea tan admirada, sino que esta danza se habia venido bai-
lando cada vez con menor frecuencia hasta que en los dltimos
anos retomo importancia (ver capitulo 4 esta obra sobre la parti-
cipacién de afrodescendientes en actividades ganaderas). Todos
estos elementos conjugados pueden ser un indicio de cémo se
retoma una practica ritual y se resignifica de acuerdo a los nue-
vos tiempos. La idea misma de El Malo se transforma constante-
mente, y un ejemplo lo observamos en ese hombre que viaja en
una camioneta a toda velocidad, imagen que hace referencia al
narcotréfico y al poder de destruccion que simbélicamente im-
plica.

Por altimo, es importante el papel del promotor cultural en
la localidad, el doctor Eusebio Antonio Nicanor, que planteo la
necesidad de retomar ambas danzas. Aunque con la Danza de
Negritos de Torito tuvo éxito, no ha sucedido asi con la danza
de los Negritos de Candil.

Comentarios Finales: El porqué de la resemantizacion,
(En dondé esta la poblacion Afromexicana en la
Huasteca Veracruzana?

A pesar de que El Negro es un personaje presente en todas casi
todas las danzas rituales de Tamalin, estas dos danzas son las
que tienen como personajes centrales a El Negro. Su significa-
cién ha cambiado a lo largo del tiempo. Se mencioné en una sola
ocasion que en algtin momento El Negrito era también el chapo-
pote y El Panolito la cal. Considero que probablemente esta re-
semantizacién ocurri6 en las primeras décadas del siglo XX. Ello
se debe principalmente a que durante este periodo, la localidad
sufri6 grandes transformaciones estructurales con el surgimien-
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toy el desarrollo de la explotacion de los mantos petroliferos, lo
que provocaria esta nueva forma de interpretar a los personajes.
Entre estos cambios estructurales han surgido nuevas orienta-
ciones religiosas, lo que ha ocasionado que danzantes y musicos,
en virtud de su conversion religiosa, abandonen determinadas
prdcticas culturales. Asi, estas danzas también estdn en peligro
de dejar de bailarse debido a que poco a poco, la agricultura y las
nuevas religiosidades restringen su necesidad social y religiosa.
Por otra parte, como hemos visto, la actividad ganadera ha per-
mitido la reproduccién de la danza de Negritos de Torito con
mayor facilidad, debiéndose ello a una mayor facilidad de rese-
mantizacion por las circunstancias actuales que viven, incluyen-
do la emigracién hacia los Estados Unidos.

Entre los tamalinenses rara vez se hace mencién a un pasado
complejo, inter-grupal en donde los africanos y afrodescendien-
tes jugaron un papel de fundamental importancia para la econo-
mia de la regién. Es como si hubieran desaparecido y su presencia
fuera s6lo de cardcter anecdético, para entender ciertos aspectos
de las danzas. I.a Casa de la Cultura de Tamalin explica publica-
mente cada ano el significado y origen de las danzas. Atin asi, no
escuché hablar a la gente sobre las implicaciones de la presencia
africana en la region ni su importancia en la cultura que ahora
ellos viven. Para los tamalinenses estas danzas son tan propias
-aunque se mencione que algunas de ellas fueron importadas re-
cientemente- que les permiten entender su sistema cultural. El
personaje de El Negro remite a tantas otras piezas del gran sis-
tema simboélico en la cultura, que la referencia al pasado esclavo
de un africano no parece tener sentido. Sin embargo, la huella
quedo y no ha sido borrada.

Entre el pasado de mis alumnos y mi propio pasado -todos
nosotros huastecos- encontramos abuelos negros que fueron
arrieros, vaqueros, peones, pescadores, musicos y trabajadores
del petréleo a principios del siglo XX. Su cultura laboral y el es-
fuerzo de su trabajo quedaron plasmados en el paisaje reconfi-
gurado por las diversas actividades econémicas. Se encuentran
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también los principios que ellos defendian constantemente: la
no humillacién, la dignidad, la constante burla al poder y el tra-
bajo honrado para mantenerse sin avergonzarse. Estos elemen-
tos culturales que fueron legados por ellos a sus descendientes
ain se nos narran como anécdotas que proveen ensefanzas.
Otros mencionan que sus abuelos afrodescendientes les inculca-
ron la idea de que era mejor trabajar por cuenta propia que tener
un patrén que ejerciera maltratos. Aunque no nos veamos y no
nos reconozcamos como afrodescendientes, su herencia cultural
y biolégica sigue presente en nosotros.
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Capitulo 9
Afrodescendientes en México: Construccion
de nuevos imaginarios y accién politica.

Gloria Lara Millan
Facultad de Historia, UMSNH

Introducciéon

n México, la alteridad étnica la encarna principalmente la
poblacién indigena, la poblacion afrodescendiente hasta
el dia de hoy no estd representada en el imaginario colec-
tivo “nacional”. Actualmente, el Estado Mexicano se halla ante
el reto de incluir en la historia oficial a la poblacion afrodescen-
diente en el pais, reto que se inscribe, por una parte, en el marco
de los compromisos internacionales que el Estado adquiri6 con
la firma de tratados, convenios y declaraciones. Por otra parte, se
inscribe en marco de las demandas de colectivos afrodescendien-
tes que cada vez adquieren mayor legitimacion en el pais y que
piden ser reconocidos como un parte de la diversidad cultural,
con derechos especificos y politicas publicas que les beneficien.
Sin duda, los instrumentos internacionales constituyen una base
Importante a partir de los cuales sostener las demandas y exigir
la generacién de politicas que apoyen al desarrollo de estas po-
blaciones y combatir la discriminacion.
Recientemente el Estado emprendi6 acciones tendientes a
reconocer a las poblaciones afrodescendientes en el pais como
sujetos de derecho, elabora definiciones sobre la etnicidad, y for-
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mas de incorporarlas al conjunto de la diversidad cultural. En
esta comunicacion se trata de reflexionar acerca de las vias que
el Estado construye para el reconocimiento de estas poblacio-
nes y los retos a los que se enfrenta, especialmente se abordard
el caso de la Costa Chica, espacio donde se retinen varios co-
lectivos organizados y entidad en la que existe reconocimiento
juridico.

Este trabajo se divide en tres partes: en la primera se plan-
tea de manera panordmica el movimiento afrolatino y el con-
texto en el cual se enmarcan las movilizaciones étnico-politicas
afromexicanas. En la segunda parte se menciona la reivindica-
ci6n afrodescendiente en México, relacionada con procesos de
inclusién y exclusion social en nuestro pais, para después con-
cluir en la tercera parte con la produccion de la diferencia étni-
ca-racial, relacionada con el reconocimiento como grupo étnico
en el pais. Se analiza particularmente el tema con datos etnogrd-
ficos y documentales.

Algunos referentes relacionados con los movimientos
afrodescendientes en Latinoamérica

La década de 1990 marcé un despertar de movimientos afrodes-
cendientes en Latinoamérica. [as condiciones de negociacién
para los colectivos organizados en esta década dieron un viraje
que posibilitaron una serie de reformas constitucionales, defi-
niciones sobre la etnicidad en los Estados Nacionales y la ela-
boracion de Leyes para otorgar prerrogativas relacionadas a su
especificidad étnica. Posiblemente, los temas de autoidentifica-
cién étnica, participacion ciudadana y garantia de derechos co-
lectivos sean el producto mds visible de los avances alcanzados'.

1 Para el caso de las poblaciones afrodescendientes son ocho los paises que han realizado
esfuerzos importantes para disponer de datos estadisticos que aporten visibilidad de los
aspectos sociodemogréaficos y socioeconémicos a través de los censos. En particular, nos
referimos a la variable de autodefinicion €tnica en las estadisticas nacionales del Brasil,
Colombia, Costa Rica, Cuba, Ecuador, El Salvador, Guatemala, Honduras y Nicaragua.
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Los instrumentos internacionales han constituido una base
importante a partir de los cuales sostener las demandas y las ne-
cesidades para la generacién de politicas de combate a la discri-
minacion, racismo, marginalidad y oportunidades de desarrollo.
Con el Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo apro-
bado en 1989, se ratifico la obligatoriedad juridica internacional
de los Estados para reconocer los derechos de pueblos indigenas
y tribales. De esta manera, se gesto: la formulacién de instru-
mentos juridicos, modificaciones a las constituciones naciona-
les y la instauracién de politicas de Estado. Con el desarrollo
de esta nueva agenda se abrieron dos discusiones importantes
en América Latina en torno a los grupos étnico-raciales. El pri-
mero, relacionado con la identificacion y diferenciacién étnica y
cultural de la diversidad de pueblos indigenas y tribales; el se-
gundo, respectivo a la notoria invisibilidad de estos grupos en
las fuentes de informacion en aras de solventar los problemas a
los que se enfrentan. A partir de la Conferencia Regional de las
Américas, conocida como PREPCOM? celebrada en Santiago
de Chile en el ano 2000, se consolidé el proceso de lucha por el
derecho al reconocimiento de la existencia y presencia del mo-
vimiento identitario de la didspora africana en América Latina,
mediante el uso del término afrodescendiente. Ia trascendencia
de este reconocimiento identitario es un despliegue conceptual
relacionado con la identidad cultural y politica de los descen-
dientes africanos. Este cambio de enfoque traspasa el concep-
to tradicional de “negro”, anclado en una significacion racial y
operada bajo mecanismos de subordinacién. Particularmente, la
Conferencia de Durban en el ano 2001 es un referente relevante,

2 Se conoce como PREPCOM a la Conferencia Preparatoria contra el Racismo, la Discriminacion
Racial, la Xenofobia y las Formas Conexas de Intolerancia.

3 En la conferencia de Durban (2001) se elabor6 un Programa de Accion que es considerado
por el movimiento afrodescendiente como uno de los documentos mas valiosos en materia
de reconocimiento y defensa de sus derechos. Dicho documento contiene un capitulo espe-
cial para los afrodescendientes y los pueblos indigenas, otro para los emigrantes, y también
para otros sectores que han sido histéricamente excluidos o son victimas del racismo y la
discriminacion racial (Organizacion Negra Centroamericana 2009).
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en tanto plantea lineamientos internacionales de lucha contra la
discriminacién y el racismo, asi como el compromiso por parte
de los gobiernos nacionales para la implementacioén de acciones
institucionales al respecto. Entre los mecanismos para combatir
la discriminacion y el racismo se encuentran: la revaloracion his-
torica y fortalecimiento de la identidad colectiva; los derechos
colectivos, igualdad e inclusién social; la participacion politica
y la defensa del territorio. En este tenor, los Estados tienen el
compromiso de implementar de politicas de accion afirmativa,
fortalecimiento organizativo, elaboracion de legislacion especial
y planes de desarrollo incluyentes.

El reconocimiento de las poblaciones afrodescendientes en
los paises latinoamericanos ha implicado cuestionamientos en
torno su invisibilidad, su exclusion en las historias nacionales
e incluso en la reelaboracién de nuevos discursos de la diver-
sidad pluriétnica acordes a las politicas multiculturales que se
enuncian. Sin embargo, la diversidad de situaciones en las se en-
cuentran e insertaron las poblaciones afrodescendientes en los
respectivos Estados Nacionales apuntan diferencias tanto en su
trato y disposiciones, como en las demandas de los colectivos
afrodescendientes frente a los Estados. Juliet Hocker (2010:46-
47) nos muestra algunas de las situaciones enlas que se hallan las
poblaciones afrodescendientes en I atinoamérica, organizando-
las en cuatro tipos: 1) “Afromestizos”, descendientes de esclavos
coloniales y mezclados en las sociedades de varios siglos, tanto
en espacios urbanos como rurales, que no desarrollaron identi-
dades raciales o culturales especificas; dicho segmento proba-
blemente sea el mds grande de afrodescendientes en la region; 2)
Aquellas poblaciones que son descendientes de esclavos colo-
niales (predominantemente urbanos), que si desarrollaron una
fuerte identidad racial y luchan por la obtencién de derechos
colectivos, como es el caso de Brasil; 3) Aquellos descendientes
0 miembros de comunidades cimarronas que se establecieron al
margen de la sociedad Colonial, como los garifuna en Honduras,
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Nicaragua y Guatemala, los quilombos en Brasil y creoles en Ni-
caragua; y 4) Se trata de afrodescendientes llegados a América en
los siglos XIX y XX, en su mayoria descendientes de inmigrantes
antillanos que se establecieron en las economias de enclave. En
torno a los diferentes modelos de politicas publicas para pobla-
ciones afrodescendientes en I atinoamérica Hoffmann (2010:17)
apunta los siguientes modelos: 1) el modelo representado en Co-
lombia “fundado en multiculturalismo pragmdtico”, en €l se les
reconoce a las poblaciones afrodescendientes como grupo étnico,
derechos territoriales, politicos y sociales; 2) el modelo de Brasil
que reconoce reivindicaciones territoriales de los quilombolas y
ademds el modelo de cuotas para regular el acceso diferencial a
recursos educativos, y de salud; 3) Modelos aplicados en varios
paises en los que se limitan a reconocer derechos culturales y/o
se aplican medidas restringidas a los modelos mencionados con
anterioridad. I.a misma autora, afirma que para el caso de Méxi-
coy Centroamérica estos modelos no se aplican, en tanto que en
Meéxico se les considerd a las poblaciones afrodescendientes un
“hecho histérico”, y no se miré en el horizonte cultural su reivin-
dicacién identitaria. Para el caso centroamericano la trayectoria
es distinta, ya que se observan pocas medidas de atencién, atin
cuando existen cambios legislativos en algunos paises.

A diferencia de otros paises, el “movimiento afromexicano”
se estructurd, a principios del siglo XXI, fuera de cualquier ini-
ciativa del Estado o cambio legislativo o constitucional, casi 20
anos después de lo que ocurri6 en otros paises de Ameérica [atina
como Colombia, Nicaragua, Brasil, entre otros (Hoffmann y Lara
2012). La movilizacion afrodescendiente en México, aparece de
manera fragmentada y en cierta medida desestimada por la baja
densidad numeérica que se identifica en el pais; ademds surge
como una movilizacion tardia, en relacién a movimiento atino-
americano. Sin embargo, en lo que va de esta década, su fuerza
ha tenido eco, en tanto que el entorno politico internacional es
receptivo y existen actores en el ambito cientifico que legitiman
su presencia y movilizacion politica. Con esto, el margen de ne-
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gociacion para los colectivos afrodescendientes mexicanos se
amplio, asi como las posibilidades para su reconocimiento como
parte del mosaico pluricultural del pais y el logro de derechos es-
pecificos. En este tenor, la ampliacion del poder de negociacién
de los colectivos con el Estado, se ha logrado via la “externaliza-
cion de sus demandas”. Es decir, los activistas se brincan el nivel
nacional para adquirir competencias que luego les permiten in-
cidir de vuelta a nivel nacional (Hoffmann y Lara 2012)*.

Hasta ahora, los principales colectivos afrodescendientes
que se movilizan en torno al reconocimiento étnico y definicién
de politicas de desarrollo pertenecen a los estados de Oaxaca y
Guerrero. Ambas entidades son las unicas en las que se consi-
dera el reconocimiento étnico de la poblacion afrodescendiente,
enmarcado en el modelo indigena vigente y sobre las bases de
los derechos colectivos que no necesariamente responden a su
trayectoria histérica, necesidades, intereses y aspiraciones. En el
estado de Oaxaca se les reconoce desde 1998 como parte de la
diversidad étnica en la Ley de derechos de los pueblos y comu-
nidades del estado de Oaxaca:

Articulo 3. El Estado de Oaxaca tiene una composicion étnica-
plural sustentada en la presencia mayoritaria de sus pueblos
y comunidades indigenas cuyas raices culturales e histéricas
se entrelazan con las que constituyen la civilizacion mesoame-
ricana, hablan una lengua propia; han ocupado sus territorios
en forma continua y permanente; en ellos han construido sus
culturas especificas, que es lo que los identifica internamente y
los diferencia del resto de la poblacion del Estado. [...]

Esta Ley reconoce a los siguientes pueblos indigenas: Amuz-
gos, Cuicatecos, Chatinos, Chinantecos, Chocholtecos,
Chontales, Huaves, Ixcatecos, Mazatecos, Mixes, Mixtecos,

4 Véase el trabajo de Tarrow (2005), el cual retoma el modelo de Keck y Sikkink (1998),
para explicar como los activistas étnicos en via de transnacionalizacion logran adquirir le-
gitimidad y establecer redes horizontales y verticales que, a su vez, amplian su poder de
negociacion con el Estado, a través de lo que conceptualizan como la “externalizacion” de
sus demandas. Para mayor profundidad consulte Hoffmann y Lara, 2012.
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Nahuas, Triques, Zapotecos y Zoques, asi como a las comuni-
dades indigenas que conforman aquellos. Esta Ley protegerd
también, a las comunidades afromexicanas y a los indigenas
pertenecientes a cualquier otro pueblo procedentes de otros
estados de la Repuiblica y que por cualquier circunstancia, re-
sidan dentro del territorio del Estado de Oaxaca.

Actualmente el gobierno estatal realiza acciones para la refor-
mar la legislacion. El pasado 12 de octubre de 2012, representan-
tes de gobierno estatal recibieron los resultados del “Foro Estatal
de Consulta para la Reforma Constitucional y Legal sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas y Negro Afromexicano” (Fi-
gura 9.1). Se espera que la reformulacion de la Ley posibilite de-
finir a las poblaciones afromexicanas, y sus derechos asociados
con mayor amplitud.

En el caso del estado de Guerrero la Ley 701 de Reconocimiento,
derecho, cultura de los pueblos y comunidades indigenas del Estado

Figura 9.1: Representante del gobierno estatal en la recepcion de resultados del Foro
Estatal de Consulta para la Reforma Constitucional y Legal sobre los Derechos de los Pue-
blos Indigenas y Negro Afromexicano de Oaxaca, 12 de octubre 2012. (Fuente: http://www.
gabinocue.org/ultimas-noticias/2012/10/13/en-el-dia-de-la-reconstitucion-de-los-pueblos-
indigenas-de-oaxaca-expresa-gobierno-de-gabino-cue-respeto-a-identidad-derechos-y-
dignidad-de-pueblos-indigenas/)
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de Guerrero, publicada en abril de 2011 reconoce lo siguiente:
Articulo 5.- El Estado de Guerrero tiene una composicion
pluriétnica y multicultural sustentada originalmente en sus
pueblos y comunidades indigenas, siendo aquellos que des-
cienden de pobladores que habitaban en el actual territorio
estatal desde antes del inicio de la colonizacion y que conser-
van sus propias instituciones, sociales, econdmicas, cultura-
les, politicas y normativas o parte de ellas, que los identifican
y distinguen del resto de la poblacién del Estado.
Esta Ley reconoce y protege como originarios del Estado de
Guerrero a los pueblos indigenas Naua o Nahuatl, Na savi
o Mixteco, Me’phaa o Tlapaneco y Nom daa o Amuzgo, asi
como a las comunidades indigenas que los conforman, asen-
tadas en diversos Municipios de las regiones Centro, Norte,
Montana y Costa Chica del estado, atin cuando residan en
un lugar distinto al de su origen. [...]
El Estado de Guerrero, también reconoce como fundadores
del Estado a los pueblos y comunidades afromexicanas de
Guerrero, por lo que serdn sujetos de los beneficios y obliga-
ciones de esta Ley y tendran derecho a la proteccion de sus
costumbres, usos, tradiciones, lengua, religion, indumenta-
ria y rasgos culturales.

Recientemente, el gobierno del estado de Guerrero realizé un
Foro Estatal en el convocé a poblaciones indigenas y afromexi-
canas a la elaboracién de propuestas para integrar al Capitulo
indigena y afromexicano en la nueva constitucion (Figura 9.2).

En las propuestas presentadas por representantes de los pue-
blos Naua, Nuu savi, Me phaa, N'ancue N'omdaa y Afromexica-
no, se ponen a consideracion siete Titulos con sus respectivas
secciones, cuya elaboracion fue inspiradas en los postulados del
Articulo 2° Constitucional, del Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT) y de la Declaracién de las Na-
ciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas. Cito
solo uno de los articulos que hace énfasis en el reconocimiento:
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Figura 9.2: Convocatoria Foro estatal para la reforma constitucional en el estado Gue-
rrero. (Fuente:http://guerrero.gob.mx/articulos/capitulo-indigena-y-afromexicano-en-la-
nueva-constitucion/)

Titulo cuarto

De los pueblos indigenas y afromexicano

Seccion primera: del reconocimiento de los pueblos indi-
genasy afromexicano

Articulo _ .- Esta Constitucion reconoce y protege como
Pueblos Originarios del estado de Guerrero a los Pueblos
Indigenas Naua, Nuu savi, Me’phaa y N'ancue N'omdaa, a
las comunidades que los conforman y al Pueblo Afromexica-
no. Sus derechos y cultura se garantizaran en términos de lo
establecido en la Constitucion Politica de los Estados Uni-
dos Mexicanos y los Tratados Internacionales de los que el
Estado Mexicano sea parte, en esta Constitucion, en la De-
claracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas y en los criterios de la Suprema Corte de
Justicia de la Nacion.

El estado de Guerrero reconoce a los Pueblos y comunida-
des Indigenas y Afromexicanas como sujetos de derecho
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publico con personalidad juridica, patrimonio propio y
capacidad de ejercicio. La Ley establecerd las normas para
el reconocimiento legal de las comunidades indigenas y
afromexicanas.

Articulo _ .- Ia conciencia de su identidad indigena o
afromexicana serd criterio fundamental para determinar a
quiénes se aplican las disposiciones sobre Pueblos Indige-
nas y Afromexicano.

Articulo _ .- Las disposiciones sobre Pueblos Indigenas y
Afromexicano contenidas en esta Constitucion, y en su Ley
Reglamentaria, seran de aplicacion y cumplimiento obliga-
torio en todo el territorio del estado.

Como se observa en ambas entidades se miran procesos de
consulta para hacer reformas constitucionales, coyuntura que
posibilita ciertos mdrgenes de negociacion para los colectivos
afrodescendientes, como para el movimiento indigena en la
entidad para posicionar sus demandas y aspiraciones. Es im-
portante anotar que ambos gobiernos iniciaron su periodo en
el ano 2011, llegaron con amplio consenso a las gobernaturas y
como “oposiciones” del Partido Revolucionario Institucional,
aunque ambos gobernantes tienen trayectorias largas en este
mismo partido. Sea su posicionamiento de izquierda o de cen-
tro hay expectativas sobre su actuacién como “gobiernos del
cambio”.

Por otro lado, hay que anotar que la movilizacién de colecti-
vos afrodescendientes organizados en favor de la reivindicacién
étnica, tanto en Guerrero como en Oaxaca se mueve de manera
fragmentada. Algunos colectivos mantienen alianzas formando
redes® 0 en organizaciones regionales mayores, desde las cuales
tratan de mostrar fuerza y cada cual busca establecer interlo-
cucién con distintas instancias gubernamentales, académicas,

S En Oaxaca existen dos redes en las que se articulan organizaciones locales y regionales:
Red Afromexicanos y Red por el reconocimiento constitucional del pueblo negro de México.
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organizaciones del movimiento negro latinoamericano y orga-
nismos internacionales para generar visibilidad y presencia poli-
tica. Hasta ahora no existe una agenda elaborada por el conjunto
de colectivos que reivindican el reconocimiento constitucional,
existe consenso en relacion al reconocimiento étnico, pero hay
temas en debate, uno de ellos, es la incorporacién de elementos
estadisticos para identificar a la poblacion afrodescendiente en
el pais. A pesar de la fragmentacion de los colectivos se observa
que han logrado colocar en la agenda nacional el tema del reco-
nocimiento étnico y el combate a la discriminacion.

Para las instituciones gubernamentales ha sido problemad-
tico definir quiénes son los afrodescendientes y su caracte-
rizacion étnica. No se entiende como diferenciar “la cultura”
y derechos colectivos de poblaciones que no parecen ser tan
diferentes, entendiendo como diferencia el modelo indigena.
Entonces, la diferencia que cobra mayor peso, es el color y la
apariencia, y la caracterizacion cultural se acomoda al modelo
indigena. De esta manera se reduce las realidades culturales, ya
de por si diversas, y se diluye el cardcter innovador y creativo
de las mismas.

Hacer memoria: El pasado afrodescendiente en México

En México las representaciones, simbolos y vinculos sociales rela-
cionados con la construccion de la nacién excluyen a la poblacién
afrodescendiente como parte de sus protagonistas. La poblacién
afrodescendiente no tuvo un lugar en la historia nacional mexicana,
su participacion en la construccion de sociedades locales quedo di-
luida bajo la categoria de ciudadano. Por una parte, estas poblacio-
nes no son vistas como alteridad o se les excluye de verse como tal,
en tanto no se ajustan a los modelos de etnicidad cldsicos (Bartolo-
mé, 1997), mismos que se centran en la poblacién indigena. Por otra
parte, las politicas de inclusion ciudadana de los siglos XIX y XX hi-
cieron manifiesta la deseabilidad del “pueblo” o “nacién” que imagi-
naban, misma que se cristaliz6 en dispositivos legales y en prdcticas
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sociales discriminatorias, racistas y xenéfobas®.

La revision histérica de numerosos trabajos académicos en
distintas disciplinas demuestra la importancia histérica de la po-
blacidén de origen africano y afrodescendiente en las economias
locales, en la participacion politica y en las creaciones socio-
culturales en las diversas regiones del pais. Los estudios du-
rante los distintos periodos del Virreinato han demostrado que
las poblaciones de origen africano y sus descendientes no eran
grupos homogéneos; desempefiaron diversas actividades en casi
todas las regiones del territorio Novohispano; y que las relacio-
nes socioraciales no desempeiiaron un papel determinante en el
siglo XVI, pero si en los siglos XVIII y XIX; de esta manera,
se enfatiza que el contexto de cada periodo y espacio determind
situaciones sociales y culturales para estas poblaciones (Velas-
quez y Hoffmann 2007). Los estudios para los siglos XX y XXI
tienen mayores desafios, en tanto que resulta mas problematico
identificar a la poblacion afrodescendiente, en tanto la idea de
mestizaje y los cambios politicos diluyeron su presencia en la
conformacién nacional. Esto no quiere decir que no haya fuentes
para su estudio, mas bien expone desafios y la creatividad para la
lectura e interpretacién de fuentes. Lo que es importante ubicar
es la responsabilidad académica en la construccion del conoci-
miento y las rutas que marca, desde aquellos trabajos donde se
exotiza a las poblaciones y se reafirman estereotipos, hasta aque-
llos que de manera seria hacen aportaciones a la compresion de
las culturas afrodescendientes en el pais. Pero aun falta mucho

¢ Un ejemplo de estas politicas de exclusion la documento Marta M. Saade (2009). En
este trabajo Saade pone en evidencia las politicas inmigratorias mexicanas a partir de la
segunda mitad del siglo XIX y el marcado caracter racista. En la revision de archivos perte-
necientes al Instituto Nacional de Migracion muestra las restricciones que impone el gobier-
no mexicano para permitir el asentamiento de personas y comunidades afrodescendientes
en México, provenientes principalmente de Estados Unidos, Honduras Britanica (Belice) y
Cuba. Entonces, el gobierno mexicano trataba de evitar la presencia de personas negras,
sobre todo en la primera etapa del periodo posrevolucionario. La argumentacion para este
tipo de politicas se justificaba bajo la premisa de “proteger las fuentes de empleo para los
mexicanos” y las posibles dificultades de adaptacion en las poblaciones caracterizadas por
el mestizaje.
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por entender e innovar para comprender la complejidad y diver-
sidad de estas poblaciones.

Hoy dia, su exclusion en el escenario nacional replantea como
mmaginar y reescribir la historia a la luz de nuevos contextos y
demandas de retvindicacién étnica, que de manera pausada, pero
continua tienen impulso desde la década de 1990. En la Costa Chi-
ca de Oaxaca y Guetrero, como ya mencionamos, principal region
en donde se movilizan los colectivos, la esclavitud y Africa apare-
cen de manera fragmentada en la memoria colectiva. De manera
general, al interior de regioén de la Costa Chica y de sus localida-
des, existen relatos fragmentados que dan indicios de un origen
o de un pasado comiin; unos aluden a un naufragio y a esclavos
que huyeron buscando refugio, otros a lugares donde arribaron po-
blaciones para trabajar como esclavos. Se comparten pedazos de
historia que no estan explicitados en la historia “publica” y que
son poco expresados. La esclavitud y Africa aparecen con mayor
énfasis en los nuevos discursos de la reivindicacion de la identidad
negra o afromexicana por parte de lideres de varias organizaciones
que se retroalimentan de diversos discursos (académicos, institu-
cionales, movimientos sociales, juridicos) que los apropian y los
reelaboran. Esto nos muestra los cruces entre lo local y lo global y
la interconexi6n entre los espacios.

Los significados de “lo afro” y “lo negro” cada vez tienen
mayores referentes externos, asi se mira en los numerosos foros,
festivales, encuentros y reuniones que se organizan en la Costa
Chica, en ellos se muestran expresiones culturales y atuendos
afrocaribefios y africanos, que se exhiben y que son re-significa-
dos por los asistentes, muchos de los cuales se descubren negros.
Las organizaciones que reivindican lo negro o lo afro, tienen un
importante papel en la aportacién de contenidos histéricos, de
denuncia de la discriminacion, de revitalizacion de las expresio-
nes de “la cultura negra” y en la interlocucién de demandas de
servicios y apoyos gubernamentales (Figura 9.3 y 9.4).

Presenciamos desde hace mdsdeuna década el cardcter persis-
tente de lideres y personas que han impulsado el reconocimien-
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Figura 9.3: Mujeres
afromexicanas de la Cos-
ta Chica de Oaxaca con
atuendos africanos. Octu-
bre de 2011. (Fuente: Lara,
2011)

Figura 9.4: Autoridad de
la comunidad de Char-

co Redondo, Tututepec
acompanado de su esposa
e hija. Evento “Los pueblos
negros en busca de su re-
conocimiento” celebrado
en octubre 2011 (Fuente:
Lara, 2011).

to étnico de la poblacién negra en México, que han articulado
diversos referentes a sus discursos politicos. La pertinencia de
los discursos de “lo afro 0 lo negro” hace eco en la medida que se
articulan y se imbrican con viejas exigencias sociales, economi-
cas y culturales, mismas que se asientan en las formas de organi-
zacion local-regional que existen. La construccién de “lo negro”
o de “lo afro” por parte de los actores que participan, tratan de
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“construir un posicionamiento, de legitimar una identificacién”,
cuando anteriormente no habia que justificar la naturaleza de
“lo afro” o su legitimidad. De esta manera, la cultura e identidad,
tiende a escencializarse para diferenciarse y justificarse. Esta
cuestion nos plantea, tal como lo menciona Hooker (2010:49),
que las culturas afrodescendientes son vistas como -culturas in-
auténticas-, por no contar con la legitimacién de “una cultura
originaria” y haberse desarrollado en procesos de colonizacién y
discriminacién.

El discurso actual de los colectivos afrodescendientes orga-
nizados se cimenta en multiples referentes, entre ellos algunos
mds pregnantes son las luchas politicas del movimiento negro en
Latinoamérica y Estados Unidos; los marcos legales internacio-
nales referentes a derechos humanos, econémicos y culturales;
los acuerdos y tratados internacionales relacionados con la no
discriminacién y el racismo; y el discurso académico que reivin-
dica las raices negras.

El tema de las “poblaciones negras” en las agendas de los co-
lectivos organizados aparece de manera novedosa y desafiante,
en cuanto rompe con una historia negada y desconocida insti-
tucionalmente. Su construccién es problemadtica, dado que no
existen categorizaciones institucionales que sean un referente o
gocen de consensos acerca de sus representaciones (Hoffmann
2006). El referente “racial”, que tiene cierta preeminencia en la
definicion de estas poblaciones, no es un elemento que se sobre-
ponga en todas las relaciones sociales. La construccién de la di-
ferencia en estas poblaciones se enmarca en procesos histéricos
de integracion, exclusion, discriminacion y mestizaje, e integra
variaciones en el tiempo y espacio, variaciones que combinan re-
ferentes indigenas, mestizos, negros u otros que no tienen ads-
cripcién étnica. Sin embargo no se puede perder de vista el lugar
de la apariencia en las relaciones sociales y sus implicaciones.
Como lo afirma (Hooker 2010:54):

“la ausencia relativa de los elementos de la supremacia blanca
institucionalizada les permite a las é€lites latinoamericanas ne-
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gar la existencia de discriminacién racial y atribuir las causas de
desigualdad a causas no raciales sino de clase social”.

No se puede negar, que la tez blanca aparece como una repre-
sentacién social positiva y deseable e incluso es un capital social
(Viqueira 2010). A lo anterior se suma el papel que desempenan
de los medios de comunicacion en la difusion de categorias y
estereotipos que expresan discriminaciones sobre las cuales se
erigen las identidades colectivas.

Produccion de nuevos imaginarios: Hacia el
reconocimiento como grupo étnico en el Pais.

La poblacién afrodescendiente hoy en dia, ha pasado de ser “un
hecho histérico” (Hoffmann 2010) a la necesidad de definirse por
parte de las instituciones gubernamentales para configurarse
como un grupo étnico. Estas acciones responden en gran medida
a los compromisos internacionales adquiridos por el gobierno
mexicano, entre los cuales se haya la Declaracion y Programa de
Accién Durban, para lo cual se exigen medidas concretas que
aseguren la aplicacion de instrumentos internacionales.

En este tenor, los avances institucionales federales en la aten-
cién de las poblaciones afrodescendientes, aunque exiguos, por
ahora se miran en dos vertientes”: la primera encaminada a la
formulacién de acciones para combatir la discriminacién y la
segunda se relaciona con la identificacion afrodescendiente, la
cual apunta a reunir elementos que posibiliten el reconocimien-

7 Aqui no mencionaré los apoyos institucionales con financiamiento estatal y federal dedi-
cados a la promocion cultural, quizés las acciones mas constantes en la atencion de las
poblaciones afrodescendientes en el pais. En la tltima década estas instituciones apoyaron
iniciativas locales para publicar obras literarias y otras manifestaciones culturales. Es el
caso de las instituciones como las Secretarias de Cultura de los gobiernos estatales y el
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes que canalizan recursos a través de programas y
campanas especificas. Otra institucion que ha sido promotora de las expresiones culturales
es la CDI a través de programas de apoyo especificos como: el Programa Fomento y Desa-
rrollo de las Culturas Indigenas.
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to étnico y la generacion de politicas publicas para su atencion.

En el primer caso, el Consejo Nacional para Prevenir La Dis-
criminacién (CONAPRED) ha sido la institucién encargada de
definir acciones de combate a la discriminacion. Desde el ano
2006° ha financiado estudios de poblacién afrodescendiente
en México, en ellos se identifican asentamientos de poblacion,
condiciones de vida, situaciones de discriminacion y reflexio-
nes en torno a la formulacién de preguntas que identifiquen a la
poblacién afrodescendiente en el Censo Nacional que realiza el
INEGI. Recientemente, en el anio 2011, se publicé la Guia para la
accion publica de la poblacion afrodescendiente en México, en
este documento se hace explicita la exclusion y discriminacién
de las que han sido objeto estas poblaciones y se proponen ac-
ciones dirigidas al reconocimiento histérico y cultural, asi como
estrategias de inclusion en materia de derechos y en el ambito de
la vida publica.

En el segundo caso, la Comisién para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas realizé durante el anio 2011 y 2012 la consulta
para la identificacion de las poblaciones afrodescendientes, el
cual constituy6 un primer ejercicio para conocer, identificar y
generar informacion de estas poblaciones en varias regiones del
pais: Chiapas, Costa Chica de Oaxaca y Guerrero, Michoacdn,
Veracruz y Coahuila. El objetivo fue reconocer mediante un pro-
ceso de consulta a las comunidades de los pueblos afrodescen-
dientes de México y sus principales caracteristicas. Al respecto,
este ejercicio representa desafios muy importantes, en tanto que
existe una heterogeneidad de condiciones entre las poblaciones
“afro”, que no solo pasan por la definicién racial, ni tampoco pue-
den entenderse a la luz de los modelos indigenistas tradicionales

& Ver estudios realizados por Julia Flores en los afios 2006 y 2007 respectivamente: “Afro-
descendientes en México, reconocimiento y propuestas antidiscriminacion” y “Procesos de
construccion de identidad, condicion de vida y discriminacion en comunidades afrodescen-
dientes en los estados de Coahuila y Tamaulipas”. Para el afio 2009 el estudio realizado
por De la Serna et al titulado “Exploracion antropolégica para la formulacion de la pregunta
sobre las personas afromexicanas en el censo nacional de poblacion y vivienda y encuestas
relacionadas”.



©

Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

208

(Lara, 2010) como ya se ha mencionado a lo largo de esta co-
municacién. Hasta ahora, el modelo indigena es el que se opera
institucionalmente y el que se reconoce en el Articulo Segundo
Constitucional. Por tanto, el condicionamiento de equiparacion
del modelo indigena para las poblaciones afrodescendientes
pone en cuestion si ¢este modelo responde a su historicidad?, (A
las multiples formas de insercion de las poblaciones en el pais?,
{A las demandas o expectativas de las colectivos? ¢a la compo-
sicién pluricultural de los espacios donde viven y las diversas
formas de expresar “lo afro” o “lo negro™

Las reflexiones alrededor de este ejercicio es que la guia del
modelo indigena para legitimar a las poblaciones afrodescen-
dientes podria ser contraproducente. Si bien, el reconocimiento
como “sujetos de derecho” es posible con la legislacién vigen-
te; su reconocimiento bajo el modelo de comunidad indigena
constrifie su definicion como comunidad, en tanto se trata de
comunidades pluriétnicas, en las que no necesariamente se reco-
noce un solo origen. Politicamente es viable reconocerlas como
comunidades equiparables; pero a largo plazo la poca flexibili-
dad en el concepto no registrard su complejidad y las caracte-
risticas diferenciadas y compartidas con otras comunidades. La
legitimacion étnica justificada en modelos que no responden a
su historicidad, diversidad y movilidad, pueden tender a diluir
su cardcter flexible, innovador y creativo. Si su autenticidad
(diferencia) se plantea en la similitud del modelo indigena, es
probable que un nimero importante de poblacién afrodescen-
diente quede excluida, sobretodo aquella que se halla en espa-
cios urbanos y cuyas prdcticas culturales se asemejan al resto de
la poblacién.

Otra justificacién normativa para posibilitar derechos colec-
tivos a la poblacion afrodescendiente se halla en la propuesta de
enmienda de las injusticias derivadas de la esclavitud y discrimi-
nacion. Juliet Hooker (2010) propone que la fundamentacion de
las reivindicaciones afrodescendientes podria cimentarse en dos
tipos de justificaciones normativas:
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1) La enmienda de las injusticias pasadas en las que compe-
te la responsabilidad colectiva de las desigualdades raciales y la
discriminacion histérica, cuyas afectaciones se dieron desde la
esclavitud y son la causa de las desigualdades actuales y

2) El derecho a la preservacion de una cultura diferente, con-
siderando la enorme diversidad de situaciones, espacios y con-
diciones de las poblaciones afrodescendientes contempordneas.

Epilogo

Es necesario hacer un proyecto juridico serio que replante el
concepto de comunidad y lo amplié, acorde a la realidad plu-
ricultural del pais y a las transformaciones culturales contem-
pordneas. La legitimidad cultural de las poblaciones deben
reconocer el origen comin en torno a su descendencia, y res-
ponder a las luchas politicas y reivindicaciones de las comuni-
dades; sin embargo su sustento cultural no se debe de justificar
en la necesaria demostracion de huellas africanas. I.a especi-
ficidad cultural posiblemente se halle en la consanguineidad
imaginaria, a los vinculos de parentesco que se muestra en oca-
siones en la piel, en las referencias de apellidos, el reconoci-
miento a cierto tipo de prdcticas que se comparten. No se trata
de pensar un listado taxonémico, sino de entender las creen-
cias, la conviccidn subjetiva que estd en la seleccion de ciertos
elementos que pueden ser el pasado compartido, formas de ex-
presion religiosa, mitos y memoria religiosa. Como lo explica
Giménez (2006), se trata de entender los vinculos que son per-
cibidos por los sujetos implicados, a manera de datos apriori,
inefables, coercitivos y cargados de emotividad, pero que no
son necesariamente “objetivos para la mirada externa”. El peso
aqui lo marcan las creencias en torno a elementos de pertenen-
cia colectiva que orientan las prdcticas.

A la par de los instrumentos juridicos es importante trabajar
sobre la generacién de instrumentos y metodologias pertinentes,
que consideren categorias de autoreconocimiento flexibles. La
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visibilizacioén de la poblacién afrodescendiente no puede estar
supeditada a modelos que no consideren sus necesidades, sue-
nos y aspiraciones de desarrollo. El reconocimiento a las pobla-
ciones afrodescendientes en su historicidad y su presencia en el
desarrollo del pais se traduce en la re-definicion de su posicién
en la historia y en el imaginario de la construccién de la nacién.
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Capitulo 10
Memoria e identidad en el discurso literario
de las escritoras garifunas del Caribe
Centroamericano

Consuelo Meza Marquez
Universidad Autonoma de Aguascalientes

n 1635, dos barcos espanoles dedicados al trdfico de es-

clavos se hundieron en la costa de San Vicente, en las Pe-

quenias Antillas. La etnia garifuna nace de la mezcla de
esos negros fugitivos y los indios caribes de la isla. A finales del
siglo XVIII, como resultado de conflictos entre Francia y Gran
Bretania por el control de la isla, fueron deportados a la isla de
Balliceaux y posteriormente a la isla de Roatdn en Honduras. De
ahi se trasladaron a los paises del litoral centroamericano: Beli-
ce, Guatemala, Honduras y Nicaragua. En el presente existe un
movimiento importante de la poblacion garifuna que reivindica
su memoria, su historia, su cultura, su idioma, sus tradiciones y
todo aquello que construye su identidad. Denuncia, ademds, la
discriminacion de la que son objeto los miembros de la etnia en
los diferentes paises.

El presente articulo muestra la obra poética de las escritoras
garifunas del Caribe centroamericano hispanoparlante como
un discurso en el que puede observarse los procesos de cons-
truccion de la identidad como integrantes de la etnia garifuna y
como mujeres. Es un movimiento contradiscursivo, que funcio-
na como suplemento de la memoria y las tradiciones cultura-
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les. En ese proceso, la labor de las mujeres como transmisoras
de cultura es fundamental en la vida cotidiana, en el devenir
histérico y en el proceso de representacién en la literatura. Su
obra es un discurso afrocéntrico que construye un movimien-
to de resistencia cultural mds alld de las fronteras y recupera
personajes emblematicos, simbolos, imdgenes, suenos e ideales
que permiten la permanencia de la etnia garifuna en los dis-
tintos paises y la relacién con movimientos mds amplios de la
didspora negra.

Las autoras que se presentan son Xiomara Cacho Caballero
de Honduras, Isabel Estrada Colindres de Nicaragua, Lecian
Haye Francis y Nora Murillo de Guatemala. No se incluyen las
autoras de Belice porque su escritura se ha asimilado a las in-
quietudes de los afrodescendientes creoles. Ia asimilacion se
debe por la ascendencia africana, y porque como minoria étnica
han adoptado rasgos culturales de los creoles.

La cultura garifuna es una amalgama de elementos caribes,
africanos, afroamericanos, europeos, y centroamericanos. Incor-
pora las tradiciones africanas de la musica, danza, ritos y cere-
monias religiosas; las formas de subsistencia (agricultura, caza 'y
pesca) y el tipo de alimentacion provienen de los indios caribes;
y la lengua es de influencia francesa y arawaca. Particularidades
de la lengua es que las mujeres utilizan ciertas palabras y los va-
rones otras para referirse a lo mismo. Las palabras utilizadas por
los hombres provienen de los indios caribes y las usadas por las
mujeres de los arawacos (L6pez Garcia, 2007:43). Respecto a la
musica y la danza, los tambores constituyen el elemento princi-
pal. Las canciones y danzas dugu’, frecuentemente realizadas por
mujeres, forman parte del ritual religioso de los ancestros (Izard,
2010:207-209).

1 Se celebra alrededor de un afio después de la muerte de un ancestro, cuando un familiar
experimenta suenos que expresan el deseo de su ancestro de que sea el mensajero que lo
asista en su viaje al descanso final. El familiar acude al sacerdote curandero y éste prescribe
la celebracion del ritual en el que se ofrece alimento al ancestro, cantos y bailes durante
una semana.
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La cultura garifuna es matrilocal y matrilineal. Con el matri-
monio, el hombre pasa a formar parte de la familia de la esposa y
estd obligado a edificar su casa en la propiedad de los padres de
ella. Lo anterior permite el establecimiento de lazos de parentes-
co del lado de la mujer (L6pez Garcia, 2007:87). Las mujeres son
el centro del hogar y las encargadas de la subsistencia biologica,
de la educacion de los hijos e hijas y de la reproduccion y trans-
mision de las tradiciones, son poderosas y toman decisiones al
interior del hogar y la comunidad, ya que es muy frecuente que
los hombres emigren buscando mejores condiciones de trabajo a
las capitales centroamericanas y a los Estados Unidos. Sin em-
bargo, no significa que sean independientes porque dependen de
los ingresos de los esposos para poder sostener a la familia.

Laidentidad como garifuna rebasa los limites de los paises en que
viven (San Vicente, Belice, Guatemala, Honduras, Nicaragua y los
Estados Unidos), como grupo étnico tienen una memoria e historia
comun. Una de sus principales preocupaciones es la de la conserva-
cién de su lengua, la revitalizacién de la cultura y la construccion de
condiciones que permitan la reproduccion social del grupo. En los
diferentes paises la educacion en las escuelas no es en su lengua, no
hay prensa y una television garifuna, y, en Centroameérica, viven en
paises donde representan una minoria respecto a los creoles’.

Xiomara Cacho Caballero: Honduras

En Honduras existe un movimiento importante de la poblacién
garifuna que reivindica su memoria, su historia, su cultura, su
idioma, sus héroes y personajes, sus tradiciones y todo aquello
que construye su identidad. Denuncia la discriminacién de la
que son objeto los miembros de esta etnia en los diferentes pai-
ses y su exclusion de los discursos nacionales.

2 Grupo étnico de origen afroantillano llegado a finales del siglo XIX para trabajar en las
grandes obras de infraestructura (ferrocarriles y Canal de Panama) y en la agricultura de
exportacion que a manera de enclave realizan compafiias extranjeras.
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En el caso de Honduras, los garifunas o “morenos”, categoria
étnica utilizada para distinguirse de los negros creoles, se con-
sideran a si mismos como nacionales hondurenos. La categoria
expresa su resistencia a la asimilacién y discriminacion frente a
los afroantillanos, llegados a Honduras para trabajar en las com-
panias norteamericanas del puerto de Tela yla Truxillo Railroad
Company. L a asimilacion es en el sentido de que se les identificd
como negros con todas las connotaciones que esto representaba
y la discriminacién porque las compariias preferian a los creoles
que hablaban inglés. Asi, en los talleres y muelles, los mejores
puestos los ocupaban éstos y los morenos y latinos realizaban
los trabajos mds rudos (Anderson, 2010:51).

La escritora garifuna Xiomara Cacho
Caballero (1968) (figura 10.1) responde a los
propositos de esa tradicion afrocéntrica que
| “seinscriben en los propositos e intenciones

de la estética negra” (Zavala, 2007:132) que
Quince Duncan afirma tiene como preocu-
pacion la busqueda de la identidad de los
| sujetos como afrodescendientes en paises
de tradicion hispdnica con poblacién indi-
gena, y que incorpora elementos del inglés

Flgura T Cacho Caba. Criollo costeno o creole como producto de
Ilero (Foto de Meza Mérquez) los movimientos de la didspora negra en el
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trayecto de Africa, las islas antillanas (an-
gloparlantes) y Centroamérica (Duncan, 2005).

Es nacida en Punta Gorda, Roatdn, Islas de la Bahia. Domina
cuatro idiomas y tiene estudios de educacion especial. Es la re-
presentante de la comunidad garifuna en el Programa Nacional
de Educacién Bilingtie Intercultural. Public6 La voz del corazénen
1998. Es la primera mujer garifuna que publica un libro de poesia
en Honduras, de hecho es la primera mujer negra que escribe
poesia y cuento en ese pais. La critica Helen Umana la incluye en
la obra Lapalabra iluminada. El discurso poético en Honduras (2006) y
sefala que la autora ha vivido en un lugar donde confluyen tres
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culturas y que por ello el titulo y los poemas estdn escritos en ga-
rifuna, espafiol e inglés. Afirma que “por primera vez en la histo-
ria de la poesia hondurena, una mujer de la etnia garifuna realiza
un esfuerzo de integracion intercultural” (Umana, 2006:739).

El poemario Tumdlali Nanigi/ La voz del Corazdn/The voice of the
heart es una coleccién de veinticuatro poemas, ocho en cada uno
de los idiomas en los que escribe su obra literaria: inglés, espa-
fiol y garifuna. Algunos, como “Sueno”, se encuentran en los tres
idiomas. El libro inicia con el poema “Gardwon”, “Tambor”, un
poema que anuncia la motivacion para escribir de la autora: ese
deseo de afirmacion de la cultura, la conservacion en la memoria
de sus raices negras y el orgullo por las tradiciones que permite la
supervivencia de la identidad étnica a través de las generaciones:

i{Cémo tocan el tambor
los nifios de mi pueblo!
conservan sus costumbres
y hablan de dugg,

Muy felices,
ofrendan comidas a sus ancestros,
aman la comunidad nacional, también tocan el tambor.

Los ninos de mi pueblo conservan su identidad cultural,
labran la tierra, creen en el desarrollo,
icomo tocan el tambor los nifios de mi pueblo!
conservan lo de sus ancestros,
hablan de su identidad (Cacho, 1998:3).

En otros poemas la pérdida de la identidad es expresada
como lamento, con dolor, porque la historia, pasada y presente,
ha destruido los rasgos de la memoria y la cultura garifuna. Los
garifunas se encuentran rodeados de un discurso y un universo
simboélico que los excluye, sin referentes particulares referidos a
su etnia, de tal manera que para “pertenecer” tienen que dejar de
lado su identidad: éste es el sentido del poema “Alarido™
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Coloquiales
sobre ese germen
de riqueza cultural

esa historia prospectiva
¢cudl es el pasado
de este presente que succiona
dejando en interrogante la sobrevivencia
de la identidad? (...) (Cacho, 1998:18).

En “Relying” expresa esa pérdida de valores de la etnia y la
substitucion por otros valores de origen occidental. Se encuen-
tran dentro del discurso pero desde una definicién y mirada que
no corresponde a los propios valores. Atrapados en sensaciones
de enajenacion o extranamiento de si mismos como producto
de la relacién subordinacién y dominacién que se deriva de su
insercion en las economias de enclave, como marineros y fuer-
za de trabajo barata, y como producto de procesos migratorios
que inician en las ciudades capitales hasta llegar a los Estados
Unidos. Es un poema de rebelién y resistencia a una cultura que
continua explotandolos:

(-.) They are still dominating us
contact with enclave work
shipping out’as crew
migrating to the towns

Then to the USA
relying on dollar remittances supplementing earnings
putting values in our mind. (...) (Cacho, 1998:11).

Esa enajenacion producto de la inclusion/exclusion en el dis-
curso se expresa en el poema “Tono”, que muestra un fervien-
te deseo de “estar dentro”, construir una identidad colectiva y
esperanza en el futuro. Sin embargo, el segundo verso muestra
la exclusion y no permite escapar a ese atrapamiento. Palabras
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como heroismo, alianza, futuro, fe, opresion, aturdimiento, cas-
tracion y nutritivo brindan el tono del poema:
Van de tono en tono,
heroismo de cristales que
reflejan existencia en alianza;
el futuro convertido en fe.

Ausencia de toda impresion luminosa
impresion andloga,
opresion del fruto
aturdimiento de las ramas y flores
castracion del tronco,
pugnanza del sostén
de procedencia que absorbe lo nutritivo (Cacho, 1998:9).

Otros poemas, como “Scream”, expresan la necesidad de no ol-
vidar, mantener una memoria viva y construir un “nosotros” como
identidad politica. Es fundamental, por ello, la conservacion de la
lengua garifuna para pensarse a si mismos, nombrar esos procesos
de resistencia y de toma de conciencia frente a la explotacion y a
esa relacion de opresor y oprimido, amo y esclavo:

(-..) Each from different
historical experience
we develop;
master and interbred population
heavy labour for unskilled black.

Seeking to replace
your garifuna language
where forbidden,
hostility, frustration, but
you are still there (Cacho, 1998:2).

El poema “Speak to us” es una oracién profundamente trans-
gresora, muestra ese sentimiento de pérdida, de obscuridad por

o
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el olvido de la lengua. Se dirige a un dios-padre para que guie a
sus hermanos, son los varones los que emigran, que no se dejen
enganar por una educacién que los obliga a olvidarse de su etnia,
su lengua y su memoria:
Father; I know you are there
talk to us
look tous
look at us now
we are getting lost

Do not let us be in darkness
give us a hope of promises
do not let education
misplace my brother

My brother is not the same now
he does not speak his language anymore
brush away, the misunderstanding of him (Cacho, 1998:17).

“Ancestros” da cuenta de las raices africanas en la construc-
ci6én de la memoria e identidad garifuna. Recupera el sufrimien-
to y la muerte durante el trayecto a América de los antepasados
traidos como esclavos. El poema hermana a los garifunas con el
resto de los afrodescendientes porque ellos no fueron esclavos,
fueron negros cimarrones que se rebelaron, escaparon y llegaron
a América sin el yugo de los amos:

{Cudntos de ellos murieron?
el mar fue el tinico testigo
de aquellos que vinieron
a abrir el camino hacia la América.

Murieron muchos.
otros llegaron a la América.
cudntos cantos sobre ese movimiento;
cudntos cantos por la sangre.
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(-..) iOh, Ancestros!
dénde han quedado tus alaridos
cudnta desesperanza,
cudntos de ellos murieron (Cacho, 1998:12).

En ese mismo sentido de ubicarse en un movimiento politico
mads amplio que incluye a todos los afrodescendientes en Centro-
américa y rebasa, también, las fronteras de la Region, el poema
“Sueno”/"Dream” alude a Martin Luther King Jr., figura emblemad-
tica en el movimiento panafricano. En un sentido de afirmacién
expresa el amor, el orgullo y el dolor por sus antepasados africa-
nos pero con la esperanza de construir ese suefio, esa utopia en
la que sea posible ejercer la ciudadania sin que el color de la piel
represente discriminacion. La escritora incorpora un elemento
adicional: la reafirmacién de una conciencia negra universal.

¢Has visto un suefo avanzar?
pues yo silo vi
¢has visto lo bien que tu suefio puede avanzar?
es divino y maravilloso.

El suefo avanza
cuando el cielo llega a tus brazos.
¢has visto lo bello que avanza tu suefo?
pues yo silo vi.

El cielo en tus brazos
es la conciencia del color de tu piel
ante los ojos de la sociedad
es la frescura de tu pigmentacion.

Lo maravilloso es
la sangre africana.
es el dolor que sufrieron
aquellos que te abrieron
las puertas a la América (Cacho, 1998:6).

o
o
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Isabel Estrada Colindres: Nicaragua

En el periodo posterior a la revolucién, se establecié en Nica-
ragua el régimen de Autonomia de las dos regiones de la Costa
Atldntica de Nicaragua: la Region Auténoma del Atlantico Nor-
te (RAAN) y la Regién Auténoma del Atldntico Sur (RAAS).
En el territorio conviven pueblos indigenas y comunidades étni-
cas: ramas, sumo-mayangna, miskitos, creoles, garifunas y mes-
tizos. Esta diversidad de pueblos y comunidades se identifican
como “costefios” y en esa utopia comun de la autonomia como
el espacio para reconocer semejanzas y diferencias, y encontrar
un lugar libre de discriminacion, racismo, expropiacion y ex-
clusién (Rossman, 2006a:54). Las poetas costefias afirman que
la autonomia representa su utopia de mujeres comprometidas
con su realidad sociocultural (Rossman, 2006b:26-27). Yolanda
Rossman senala la existencia de 28 mujeres poetas, la identidad
cultural, ritos, tradiciones, costumbres, género, autonomia, con-
ciencia social y el respeto por los recursos naturales son los te-
mas recurrentes en sus poemas (Rossman, 2006b:54-58).

Entre este grupo de poetas se encuentra Isabel Es-
trada Colindres (1953) (Figura 10.2), garifuna nacida
en La Fe, Cuenca de [ aguna de Perlas, Bluefields/RAAS.
Es enfermera y sociéloga, responsable de la Promotoria
en la Asociacién Campana Costefia de Tucha contra el
SIDA e integrante del Programa de Revitalizacién de la
+| Cultura Garifuna. Escribe en inglés, creole y espatiol,
.| diferentes poemas sin traduccion. Se incluye un poema

| de su autoria en la Antologia poética de la Costa Caribe de

Nicaragua y en el libro Orinoco: revitalizacion cultural del
Figura 10.2: Isabel Es- pucblo garifuna de la Costa Caribe nicaragiiense (1999).

trada Colindres (Foto  A] jgual que Xiomara Cacho, Miss Isabel (como se

de Meza Mdrquez) le conoce en Bluefields) expresa, en el poema “Yes-

terday”, la preocupacion y el dolor entre los garifunas

por la fuerza con que fueron absorbidos por la cultura creole que

ha llevado a la pérdida de su lengua y buena parte de su cultura
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(Rossman, 2006a:56). En este sentido, los garifunas se encuen-
tran en una relacién de marginalidad adicional como grupo mi-
noritario entre los afrodescendientes que a su vez representan
una minoria respecto a la cultura de origen hispano. El poema
recupera los sabores de sus comidas tradicionales, el pescado,
el coco, el platano y el pan de yuca. Asimismo, los rasgos de su
cara y de su cuerpo, las voces de los ancestros que se escuchan a
través del tiempo, el sonido de los tambores de sus antepasados
africanos y los pies que siguen el ritmo curativo de los sonidos.
Es un poema pleno de sensualidad que expresa la capacidad del
cuerpo y sus sensaciones para vaciar los simbolos de los signi-
ficados que los alejan de su memoria, y llenarlos de nuevos sen-
tidos lidicos que emanan del orgullo y la fortaleza de la etnia.
Rompe asi con la enajenacion:
Yesterday, today, tomorrow, forever
our voice will shout all over
when I horde the word Garifuna, I thought
about yesterday kereb, I thought yesterday kumpe
I thought yesterday Driff coconut,
I thought cat fish eater.

Yesterday, today, tomorrow, forever our voice is out.
garifuna the round ushnu on our back
sweet and biter cassava, delicious bami
plantin dashin, nice judut.

Garifuna tick lips
garifuna big flat nose
garifuna big rollin buttock.

When I horde sound of my father drum
drum, drum, drum
the sound of my grandfather drum
drum, drum, drum
my feet keep moving on mother ground

o
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for the healing of our ancestors walagallo.
Garifuna, garifuna, garifuna
yesterday, today, forever
our voice will shout all over (Rossman, 2010:8).

La figura de las abuelas es importante no solamente porque
en ellas radica la transmision de la memoria y la cultura, sino
también porque frecuentemente ellas quedan a cargo de las nie-
tas y nietos cuando la generacién intermedia debe emigrar en
la busqueda de mejores oportunidades para el sustento familiar.
Son ellas las que cuidan, alimentan, educan y ensefan las tradi-
ciones religiosas y de la etnia a los nietos. La abuela del poema
“Grani”, escrito en creole, proporciona calor, alegria y un sentido
de fiesta en la vida cotidiana de los nietos, fortaleciendo con ello
su auto-estima e identidad:

Such a sweet an wondaful wod
but I moo sweta when yu get ina the club.

Some a we newa eva sing
but wen we gran baby get
ina we han all cain a song
com up to we hed fu sing
Ja,jaa tel yubuai!

Some a di grani dem so kain
an waam but some ai mi deer

Di original grani de no dem

we gi yu wan dal baby, wan
Bal, nida wan dras da Christmas time
Nida dem we want dem granpicknini
line all ova to dem moo an dem Muma.

No mi dere di real grani da hou
help fu bring up dem gran baby
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wid respect, love, an a licu bit
a all the life substan so dem cud
fit to place ina dis ya wol
now yu no huo da di real grani? (Rossman, 2010:8)

El compromiso de Miss Isabel se muestra en la preocupacion
por la depredacién de las comunidades que ocupan los garifu-
nas por parte de la explotacion irresponsable de los recursos que
realizan las empresas asentadas en la region. El poema “ILa Fe” se
refiere al lugar donde naci6, esa tierra donde se encuentra ente-
rrado su cordén umbilical y a la que pretende regresar:

iLa Fe! La tierra prometida de mi cordén umbilical.
La tierra de mis pasos vacilantes

La tierra de mi primera palabra.
iLa Fe! ¢Cémo podria olvidarte?
{Como podria alejarme de ti?
S1ta me ensenaste a gatear
a caminar, a COITer y a jugar.

iLa Fe! El problema por el que ahora sufres
es que las aguas te estdn arrastrando
terraplén Maravilloso!

iQue triste es ver que te vas
debemos hacer algo!
itenemos que hacer algo!® (Rossman, 2006a:90-91).

Lecian Haye Francis y Nora Murillo: Guatemala

En la costa Atldntica de Guatemala, [ ivingston y Puerto Barrios,
radica un grupo de garifunas que no llegan a ocho mil habitantes,

3 Poema traducido al espariol por Ronald Brooks.
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representan un grupo minoritario que vive con pocas oportuni-
dades de trabajo y desarrollo integral, poco acceso a la educacion,

Figura 10.3: Lecian Haye
(Foto de Meza Marquez)
Figura 10.4: Nora Muri-
llo (Foto de Meza Mar-

quez)

salud y vivienda (Estrada, 2008:255). Es raro encon-
trarse con garifunas fuera de esta region perteneciente
al departamento de Izabal. El racismo y la discrimina-
cion dificultan su integracion en el resto del pais. En
la actualidad se estd dando un proceso de asimilacién
de los jovenes a la sociedad guatemalteca, lo que tiene
como consecuencia el abandono de su herencia cultu-
ral para ser aceptados en la sociedad mds amplia.

La antologia de poetas guatemaltecas Transitan-
do entre la subjetividad poética y la comunicacion (2008)
compilada por la investigadora Rossana Estrada re-
cupera a dos poetas garifunas: I ecian Haye Francis
y Nora Murillo (Figura 10.3 y 10.4). Lecian Haye es
originaria de Livingston, Izabal, naci6 el 5 de agos-
to de 1962. Es estudiante de la Universidad Rafael
Landivar y su obra permanece inédita. Su poesia
tiene como sujeto a las mujeres de su etnia en la que
frecuentemente hace alusion a los rasgos fisicos de
la mujer garifuna y al color ébano de la piel. No es
una poesia feminista en un sentido politico pero
si le permite a si misma y a sus lectoras pensarse
como mujeres de piel obscura, pobres y discrimi-
nadas, que se resisten a ser invisibilizadas por la
cultura ladina:

Sonria dulce de coco.
cabellos de bufalo
piel de ébano
labios de mujer
muneca barbie de mi pueblo,

zapatitos de pies descalzos (Estrada, 2008:249).

Para ello, brinda a las mujeres un nuevo imaginario que recu-
pera sonidos, como el tambor, que aluden al pasado y ritos africa-
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nos y al valor y fortaleza de generaciones de mujeres garifunas que
han resistido:

Como un ébano

banada en sudor

es la mujer de mi pueblo.
Que camina, lucha, llora y sonrie.
Levantada al canto del tambor
buscando el Mazapdn... (Estrada, 2008:249).

Otras imdgenes son el mar y ese trayecto de sufrimiento pro-
ducto de las multiples migraciones, ese éxodo en la bisqueda
de un lugar que reconozcan como su hogar. En este proceso de
construir una memoria y una identidad recupera la ternura y for-
taleza de las mujeres:
Pensamientos ¢Quién ha conocido su llanto?
proyectos tiernos de mujer ¢Dénde estdn los que ya se fueron?
cruzando el mary descubriendouncielo dolor dime ¢Qué es?
café

la identidad.....Soy mujer y puedo. Oscuridad y abandono en el
duro andar de la vida.
La mujer es el grito de la vida, [uz quizds, no lo sé.
el ocaso en el infinito
Dolor hiriente continuo. Solamente mujer, capaz y fuerte... Mujer

(Estrada, 2008:250).

La obra de Lecian Haye muestra una conciencia de su identi-
dad en dos sentidos: como afrodescendiente y como mujer. Mu-
jeres creadoras de identidad e historia, mujeres que expresan la
capacidad del amor con la misma fuerza de un huracdn, es éste
otra de las figuras emblemdticas presentes en el imaginario cari-
beno:

Una mujer, es una estrella en el infinito.
Es dolor, sin miedo.
Es amor, sin espera.

o
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Creacién sublime de Dios
grito de la naturaleza en la aurora.
Silencio en el atardecer
huracdn en el amor (Estrada, 2008:249).

Finalmente la poeta expresa su reconocimiento a las mujeres
ancianas y a su importante labor como forjadoras de la memoria
y transmisoras de la cultura y la identidad de su pueblo, y de las
mujeres de la etnia:

Vestidos gastados por el tiempo,
mirada hundida y penetrante
sonrisa que a través del tiempo
se hizo tu luz.

Mujer anciana que por mi pueblo andas
eres mi paso y un poquito a la eternidad.

En ti, veo ese escondite de fuerza.
Quédate a mi lado siempre...y en el mds alld (Estrada, 2008:250).

Nora Murillo nacié en Livingston en 1964, es trabajadora
social e investigadora y docente universitaria. Fue parte del
colectivo literario “El Quinto Infierno”. Sus textos han sido
publicados en las revistas Noticias de Guatemala, EIl nuevo mile-
nio es nuestro, verdad y vida, nunca mds, Los que escriben y Amiga; en
los periédicos y suplementos Siglo XXI, La Cuerda, El Periddico,
Co-Latino (San Salvador). Ha ganado varios premios literarios,
entre ellos el Premio de Poesia Alaide Foppa en el afio 2000.
Public6 el poemario: Abrir la puerta (Estrada, 2008: 251). En
éste se puede observar a un sujeto femenino que se dirige a las
mujeres. “Maita” recupera a las ancestras en esos movimientos
migratorios y su lucha de resistencia a la par de los varones.
También esa luz y sabiduria que es la guia en la vida cotidiana
y permite la sobrevivencia de la cultura. Las imdgenes aluden al
mar, las palmeras y los huracanes: a su pasado y presente.
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Surisa una mueca
dibujada por los anos
Toda ella
Su cabello un faro
sombra ceniza frente al mar arriba de la casa
Su cuerpo [uz
una palmera que silenciosamente

resistiendo huracanes marca huella (Estrada, 2008:252).

En Nora Murillo se encuentra, ademds, una propuesta femi-
nista respecto a la concepcion de mujer que niega la pasividad y
la dependencia emocional respecto al varén, pero que no implica
el rompimiento. El poema “Mujer”, no hace relacién a su identi-
dad étnica, muestra una busqueda de la identidad femenina au-
ténoma sin sacrificar la relacion amorosa:

Como trompo
rompes ataduras
dejas de ser puente
derribas obstdculos
emprendes caminos
hasta llegar a ser

Saberte amada
amar...
sin miedo a descubrir
que a veces te tropezds

Pero eres cada vez: mds libre
mds hermosa
mds valiente
mds Mujer (Estrada, 2008:253).

En el poema “Abrir la puerta” se observan ya figuras que alu-
den a ese trayecto del pasado africano, los rituales y el trayecto
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por el mar de los esclavos: el reflejo de la luna, la niebla, las mds-
caras y las cadenas. Imdgenes que se enlazan con nuevos ritos
como mujer auténoma en el presente que afirman esa basqueda
de la identidad femenina, trastocando y subvirtiendo los valo-
res aprehendidos, rebeldndose a las ensenianzas de las abuelas, al
dolory al silencio:

No busqué la llave para guardar mis lagrimas
en un bolsillo roto
en un zapato viejo Tiré cosas viejas

Ideas, mandamientos, cadenas...
Busqué en mis ojos

las siete lunas Me quité las mdscaras
despiertas en la niebla me Vi
Me sacudi con fuerza Apreté los punos

hasta botar el moho de silencio  rompi ventanas

Abri el armario Abri la puerta
apolillado y me tomé la calle (Estrada, 2008:254).
el que me regald la abuela

Su poesia presenta el conflicto con “el otro”, el varén, proba-
blemente como un reclamo a las frecuentes ausencias producto
de procesos migratorios, o por los desencuentros derivados de
las identidades de género en las sociedades patriarcales.

Te perdiste en mi suefio

en mi encierro
en mi selva te vi desnudo
como las hojas secas ofreciéndome la soledad
en la tierra que no te cabe
entonces
solo entonces
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te desconfiguraste te baje de mi altar
ante mis 0jos te destroné (Estrada, 2002:188).

La poeta describe en el poema “Mutacién™, el conflicto que
surge del enfrentamiento con la cultura patriarcal. Expresa el
valor de las mujeres y su energia para nadar contracorriente, un
movimiento de las mujeres para las mujeres en el que cada una,
a su propio ritmo, transita y construye el camino a recorrer para
las otras:

Cuando nos han dicho siempre
lo que debemos y no demos hacer,
cuando nos han condenado a sobrevivir alejadas de
nosotras mismas,
elegir lo contrario a lo impuesto es dificil y subversivo.
Significa aprender a caminar al revés y ponernos en el
centro de la mirilla...

Lo cierto es que somos miles de mujeres mutanto.
Cada una a su manera, con su propio reloj, en diversos
espacios.

Somos mujeres haciendo camino
para transformar esta cultura patriarcal que nos oprime

En este mismo sentido es el poema “Confieso que esperé...”5,
es una voz beligerante que reclama los derechos de las mujeres,
que expresa las diferentes expresiones de violencia a las que las
mujeres —sin importar clase, raza o etnia— son expuestas; la
historia de sometimiento y las instituciones sociales que legiti-
man y reproducen esa subordinacién y ausencia de poder. En esa
rebeldia alude a una historia matrilineal de mujeres transgresoras
que han alumbrado y acompanado el camino para otras mujeres.
El poema tiene como objetivo la lucha por la plena humanidad de
las mujeres, similar a la lucha de esos negros cimarrones que se
negaron a la esclavitud. Como subtexto se encuentran imdgenes

4 Poema publicado en el cartel de Colectiva de Mujeres en las Artes.
S Poema publicado en el cartel de Colectiva de Mujeres en las Artes.
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que aluden a esa historia: las tormentas, los barcos, las barcas
a la deriva, la luna, los puertos. Finalmente muestra un deseo
de reconciliacion entre la historia personal y la historia de Gua-
temala, que, como los discursos androcéntricos, es una historia
escrita desde un contexto objetivo que recoge las experiencias
de los varones y una ideologia que coloca en los mdrgenes a las
mujeres y las etnias.
Esperé que pasaran las tormentas
que se descongelara la noche
que en mi puerto no atracara un solo barco
que los duendes me regresaran las palabras

Esperé como miles de mujeres:
En el anonimato...
aguantando la triple jornada,
el medio salario
el jefe abusivo
el altimo puesto...

Conviviendo con el enemigo en casa,
laiglesia, la escuela, la calle...

Esperé con el corazén y arrugado de miedo
con tristeza y angustia contenidas
con rabia e impotencia de sentirme barca a la deriva

Esperé...
rastreando las huellas y convocando la voz
de hermanas que escriben sus nombres con mayuscula
ESPERANZAGUADAILUPEREINA-
FRANCISCAMARIAJUANA
MARTAISABEL AMANDAIXMUCA-
NECELIADOMINGATAURA...
Obreras, campesinas, estudiantes, profesionales, madres,
trabajadoras, artistas, indigenas, mestizas,
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luchadoras, rebeldes, insumisas...
Mujeres que se cansaron de que todo les llegara tarde.
Esperé
hasta sentir que ya no podia esperar mds
porque mi corazon hervia de emociones
porque mi piel fue absorbiendo un viento nuevo
Un viento que me hacia girar...
Y..giré..., giré... giré... giré... giré...
hasta sentirme reencontrada con mi historia
y la historia de este pais que habito y me habita
desde entonces ya no “suefo con serpientes”
suefio con lunas cargadas de caramelos
con dragones que me abrazan
con drboles que caminan...
Y aqui me tienen...
Soy una mds, ique no callal

Conclusion

Las poetas garifunas son mujeres nacidas en la década de los
sesenta, con excepcion de Isabel Estrada Colindres, de Nicara-
gua, nacida en 1953. Ordenadas por ano de nacimiento le siguen
las guatemaltecas Iecian Haye Francis, nacida en 1962 y Nora
Murillo, en 1964. I.a mds joven es la hondurena Xiomara Cacho
Caballero, nacida en 1968. Su escritura se encuentra inserta en
los movimientos sociales que surgen a partir de la década de los
sesenta. Su obra ha sido recuperada en antologias y solamente
Xiomara Cacho ha publicado un libro de edicién propia, lo que
tampoco es raro en la publicacién de libros de escritoras cen-
troamericanas. Isabel y Xiomara son activistas politicas que lu-
chan por los derechos humanos de los integrantes de la etnia.
Xiomara escribe ensayo en este sentido.

Respecto a las temdticas, se encuentra una reivindicacién de
la memoria simboélica africana. En Xiomara Cacho, las imdgenes
se refieren a sus ritos y tradiciones, los sonidos del tambor de
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los antepasados. Incluso, algunos de sus poemas tienen ese rit-
mo, otros refieren al mar y al trayecto de Africa a América en los
barcos esclavistas. Escribe en garifuna, inglés y espariol. Cabe
destacar que es la tinica que escribe en lengua garifuna. Isabel
Estrada Colindres igualmente recupera el sonido de los tambo-
res, su magia curativa, su ritmo en la poesia y sus tradiciones y
ritos. Escribe en inglés y creole. [ lama la atencion que esta poeta
que expresa con mayor dolor el olvido de la lengua y la cultura,
no escriba en lengua garifuna. Lecian Haye utiliza también la
imagen del tambor, del mar y los huracanes. Nora Murillo pre-
senta en su poesia feminista imdgenes referidas a las tormentas,
los barcos, las barcas, los puertos y la luna. Ambas autoras escri-
ben en espafiol.

Las autoras escriben desde una perspectiva interior, asu-
miéndose como una voz mds de los miembros de su etnia que
expresa sus preocupaciones y procesos de marginacion, subor-
dinacién y explotacién. La poesia como discurso, adquiere senti-
do en esa biisqueda de la identidad como integrantes de la etnia
garifuna, como afrodescendientes, y como mujeres. Cabe aclarar
que las escritoras guatemaltecas no hacen referencia particular
a su etnia pero en las imdgenes reconocen su pasado africano.
Las cuatro autoras expresan con orgullo los rasgos fisicos de su
etnia y el tono de la piel. Solamente Xiomara Cacho Caballero
recupera imdgenes y personajes que la unen al movimiento pa-
nafricano, como el famoso discurso “Tuve un suefio” de Martin
Luther King Jr.

Xiomara e Isabel, como se senald, son activistas politicas que
luchan por el reconocimiento de los derechos de los garifunas,
realizan acciones para la recuperacién de las tradiciones y de
unalengua garifuna que les permita pensarse, nombrarse y cons-
truir su memoria y su historia. Asimismo, Xiomara muestra esa
enajenacion de la conciencia garifuna por el contacto con socie-
dades que funcionan como economias de enclave. Isabel expresa
la depredacion de las comunidades garifunas que estas econo-
mias realizan. En la produccién ensayistica, Xiomara Cacho, se-
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fala la urgencia de una educacién que tome en cuenta el cardcter
pluriétnico y plurilingtiistico de Honduras, la educacién regu-
lar no les brinda los conocimientos para resolver los problemas
sociales relacionados con la supervivencia y calidad de vida de
las etnias. Es una educacioén en espanol, los textos escolares, las
metodologias y los recursos pedagogicos reflejan la cultura de
origen occidental, desconociendo otras lenguas, culturas, de-
mandas y necesidades (Cacho, 2007)

Lo senalado por la autora es aplicable al resto de los paises.
En este sentido esa enajenacion y fragmentacion de la concien-
cia solo puede ser superada con la apropiacién de una lengua,
un imaginario cultural y procesos educativos que les brinden
los bienes simboélicos y materiales para construir su identidad
en un sentido politico. Requieren para ello vaciar los simbolos
culturales dominantes de esos significados que los incluyen en
condiciones de otredad, marginalidad y explotacién para re-
significarlos y llenarlos de nuevos contenidos que les permitan
construirse como ciudadanos y ciudadanas en los diferentes
paises en los que viven. Este discurso es la salida que las poetas
proponen a esa inclusion/exclusion en el discurso hegemonico
respecto a la etnia garifuna, presentes e invisibles a la vez en la
construccion y desarrollo de sus paises y de la misma manera, las
mujeres discriminadas por su condicién étnica y de género en las
sociedades patriarcales.

La escritura de Xiomara no es sexuada, pero en Isabel ya se
encuentran referencias a la importancia de las abuelas en las co-
munidades garifunas; son ellas las que quedan como responsa-
bles de la transmisién de la cultura de los menores en un sentido
amplio: los valores, las tradiciones, los ritos y la divisién sexual y
social del trabajo. La escritura de Lecian tiene como sujeto a las
mujeres garifunas; las describe fisicamente, recupera su fortale-
za como mujeres creadoras de identidad e historia y reconoce a
las ancianas en su papel de transmisoras de la cultura. En Nora
se encuentra una propuesta feminista que va mds alld de la et-
nia. Hace referencia a la busqueda de la identidad femenina que
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subvierte los simbolos que las instituciones patriarcales cons-
truyen para privarlas del deseo de protagonizar la propia histo-
ria y la historia de las sociedades. I.a matrilinealidad la expresa
no por los lazos de sangre, sino recuperando a aquellas mujeres
“obreras, campesinas, estudiantes, profesionales, madres, traba-
jadoras, artistas, indigenas, mestizas, luchadoras, rebeldes, insu-
misas” que hermanadas en la lucha han abierto el camino para
otras mujeres que, igualmente, se han cansado “de que todo les
llegara tarde”.

En los textos recuperados no se observa el ejercicio del poder
y la autonomia de las mujeres que se esperaria en una cultura
matrilocal y matrilineal. Sin duda se debe a que es un poder li-
mitado que no incluye el poder econémico y que reproduce la
dependencia respecto a los varones. En Xiomara Cacho Caba-
llero, Isabel Estrada Colindres y Lecian Haye Francis, el discur-
SO poético muestra ese temor y resistencia a ser absorbidos por
la cultura “ladina” (mestiza). Nora Murillo, ademds, expresa la
resistencia a la subordinacién femenina en las sociedades pa-
triarcales. En Xiomara y Nora, las mds jévenes, se encuentra una
propuesta de utopia, afroamericana en la primera y feminista en
la altima.

S
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Capitulo 11
“Cafetos en Flor”

Una novela olvidada y la participacion de
afrodescendientes en el levantamiento indigena de 1932

Wolfgang Effenberger
Academia de la Historia de El Salvador

¢1932, insurreccién comunista o levantamiento indigena?

En la noche del 22 al 23 de enero 1932 en diversos pueblos y
ciudades de los departamentos Sonsonate y Ahuachapdn en el
occidente, y en el departamento La Libertad en el centro de El
Salvador, se levantaron entre 5000 y 7000 indigenas y ladinos,
en su mayoria campesinos. Después que los insurrectos lograron
controlar algunos pueblos y ciudades (Gould y Lauria Santia-
go, 2008:249; Ching, 2007a:32), en pocos dias - a partir del 24
de enero - el ejército reconquisto el territorio y comenzé con lo
que hoy en dia se recuerda como la matanza o la masacre de 1932
(Suter, 1996:405; Ching, 2007b:35; 2001:58; Lindo Fuentes et.
al., 2007:23). Durante pocas semanas, militares y paramilitares
mataron entre 10 y 30 mil indigenas (Gould y Lauria Santiago,
2008:230, 244 -253)!

* El presente articulo se basa en la tesis de magister del autor: “El levantamiento de 1932.
Una investigacion sobre la participacion de grupos afrosalvadorefios en la insurreccion”.
Universidad Libre de Berlin, Alemania, 2010. Para la discusion en boga sobre causas y
consecuencias del levantamiento véase la bibliografia. Quiero agradecerle a Eugenia
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Desde los aiios 30 existen diversas explicaciones y discusiones
sobre las causas de la rebelion, las motivaciones de los actores,
los motivos y consecuencias de la matanza y su respectiva cons-
trucci6n memorial (Lindo Fuentes, 2004: 287-316; Lopez Bemnal,
2007:187-220). Una pregunta clave dentro de ese conglomerado
de reflexiones es si los insurrectos fueron comunistas o indige-
nas, en ofras palabras si la causa principal del levantamiento se
generd a partir de una conciencia de clase o de una conciencia
étnica (Lindo Fuentes et. al., 2007:23-24; Tilley, 2005:137-168,
Ching, 2007b: 35-40). La primera suposicion domina desde los
acontecimientos mismos y atribuye al Partido Comunista (PC) y
otras organizaciones marxistas como por ejemplo el Socorro Rojo
Internacional (SRI) el papel clave en la organizacion y ejecucion
del levantamiento.” La asi denominada “causalidad comunista”
que inserta la insurreccién como expresion de una conspiracién
mundial comunista (Lindo Fuentes et. al., 2007: 6), comienza a
partir de los acontecimientos mismos, plasmados en revistas y tes-
timonios de la época (Ching, 2007b: 36; Lindo Fuentes, 2004:292;
Pérez Brignoli, 2001:19) (Figura 11.1).

Sin embargo existen subtextos en las narraciones sobre el le-
vantamiento que distinguen una complejidad sociopolitica que

Vasquez Canjura y Antonio Garcia Espada por la revision de texto.

2 A partir de finales del siglo 19 El Salvador con las reformas liberales dio los primeros pasos
para convertirse plenamente en una republica cafetalera. La expansion del café influyo
también a la expansion de las urbes en las cuales trabajadores e intelectuales de clase media
se comienzan formar demandas sociales en contra de las asimetrias dentro de la sociedad,
desarrollando planteamientos culturales nacionalistas y antimperialistas (Ching, 2007a:15-
16; Gould y Lauria Santiago, 2005:303-308;2008.72-75). En los afios 20 El Salvador
vive después de décadas de manipulaciones y autoritarismo, cierta apertura democratica
con el Presidente Pio Romero Bosque y Arturo Araujo, sin embargo, esa experiencia luego
desemboco en la reinstalacion de medidas represivas en contra las demandas sociales
(Ching, 2007a:25-26; Gould y Lauria Santiago 2005:302-305,325; 2008: 71-73; 81-84).
En ese contexto surge la Federacion Regional de Trabajadores Salvadorenas (FRTS) que
se establece alrededor de 1924 con una orientacion reformista, comenzando a partir de
1928 un proceso de radicalizacion dentro de la organizacion, que culmina en la fundacion
del Partido Comunista en 1930. Véase para la formacién del partido comunista (Ching,
2007b:40-55).



¢Negro?... No, moreno @

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

Flgura 11.1: Indigenas asesinado por ejército y paramlhtares © Museo de la Palabray La
Imagen (MUPI).

aborda planteamientos étnicos y conflictos culturales como rele-
vantes para dichos acontecimientos. En los diarios los insurgen-
tes son denominados como “indios borrachos” y se reproducen
discursos de “indios salvajes” (Lindo Fuentes, 2004:292-294).
Es a partir de los afios noventa que diversos enfoques cuestionan
el planteamiento del papel clave del PC e identifican que en el
trasfondo de la insurreccion se encuentran mas bien razones étni-
cas (Pérez Brignoli, 2001; Suter, 1996; Ching et.al. 2007; Tilley,
2005). Desde la perspectiva de una insurrecciéon indigena, las
causas apuntan hacia un conflicto intenso sobre el acceso al po-
der local entre indigenas y ladinos (Ching, 2007b: 91), en el cual
los indigenas se enfrentaron a una disminucién de la participa-
ci6n politica (Tilley, 2005:135-136). Ademas, la desarticulacion
de las relaciones patrén-clientela erigida en base de reciprocidad
y la expansion del poder econdémico y politico ladino, aunadas a
la proletarizacion de los indigenas, impactaron creando tensiones
sociales que el estado intentaba controlar a través de la presencia
de la guardia nacional en el campo (Tilley, 2005: 131; 132). Des-
de perspectivas indigenas, el levantamiento del 1932 se inserta a
la tradici6n insurreccional indigena a lo largo del siglo XIX y fue
causado por tensiones raciales, expresadas en el rechazo politico
de los espaioles y ladinos como invasores y usurpadores (Tilley,

245



©)

Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

246

2005: 140). A pesar de que al lado de los indigenas también se
rebelaron ladinos, se visualiza un conflicto cultural entre estos
dos grupos heterogéneos como detonador de la insurreccion. La
participacion de ladinos al lado de los indigenas se explica desde
el punto de vista de que ambos grupos étnicos experimentaron
las mismas precariedades, abolicién de tierras comunales, priva-
tizacidn y concentracion de tierras (Lindo Fuentes er. al. 2007:
26). Sin embargo en las investigaciones sobre el 32 quedan mu-
chas preguntas abiertas en relacion a la identidad y motivaciones
de ese grupo. Para una reconstruccién de los diversos papeles
que jugaron afrodescendientes en la historia de El Salvador,
es importante tomar en cuenta que desde la época colonial va-
rios aparatos institucionales y, a partir del siglo XIX historio-
grafias, etnografias y textos literarios, subsumen bajo el arriba
mencionado término identitario “ladino” a grupos y sujetos de
descendencia africana (Gudmundson, 1995:123; Lauria Santia-
g0, 1999:18). A pesar de que para 1916, todavia en Guatemala
en la “Enciclopedia universal ilustrada europeo-americana” se
explica con connotacion racista que los ladinos del pais no son
una unidad antropologica, sino resultaron de un triple mestizaje
en el cual el cabello crespo, el color negro de la piel y el olor
distinto del negro desaparecié (Lokken, 2000: 4). Varios otros
textos utilizan a partir del siglo XIX ladino como sinénimo de
mestizo en su dimensién bi-étnica espaiola e indigena, y hasta
denominacién equivalente para blanco (Gould, 2003: 367). Asi,
el término ladino se convirtié a lo largo de los afios a lo que la
tedrica poscolonial hindua, Gayatri Spivak, llamoé “poderosas de-
nominaciones” (1990: 104), que segun Castro Varela y Dhawan
congela la existencia de heterogéneas subjetividades, multiples
practicas de diferenciacion étnica y situaciones socioeconémicas
(2003:67). Sin embargo, a pesar de practicas y discursos de ladi-
nizacién y blanqueamiento, la historia oral y la literatura brindan
informacion sobre la presencia negra en El Salvador, narrando
especificamente sobre la participacion de afrodescendientes en
el 32.
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Afrodescendientes en la insurreccion de 1932

Para la reconstruccion de la historia intelectual del etnocidio
de 1932, el antropologo salvadorefio Rafael I.ara Martinez inter-
preta - buscando la “veracidad de la ficcién™ - la novela “El oso
ruso” del nicaragiiense Gustavo Alemdn Bolanos (1944). En un
breve fragmento el novelista menciona la incidencia del activista
afrodescendiente Chinto, quien es descrito estereotipicamente
como “el tipo negroide, de labios gruesosy pelo ensortijado” (Lara Marti-
nez, 2009:57). Chinto levanta al pueblo de Juayta® a la rebelién
en un acto teatral de “poesia francamente bolchevique” (Lara
Martinez, 2009:57) (Figura 11.2). Sin embargo, segin la nove-
la el primer poeta “comprometido con la izquierda”, termina “sien-
do miembro de un régimen tildado de racista™ (Lara Martinez, 2012).
Desconocemos las razones de esa transicion, sin embargo en la
representacién de Chinto, como lo sehala [.ara Martinez, el es-

3 Todos los pueblos (Juayua, Ahuachapan, Atiquizaya, Turin, Nahuizalco) que se mencionan
en este texto, asociados con mulatos y negros, se encuentran en una microrregion en el
occidente de El Salvador.

Guatemala Honduras

Océano Pacifico

Figura 11.2: Mapa con lugares que se mencionan en el texto, el mapa fue elaborada por
Karla Salaverria.
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critor construye un sujeto negro caracterizado por su ambigtie-
dad y oportunismo (Lara Martinez, 2009:57). El esencialismo
que Bolanos atribuye a las diversas razas alterna entre lo negro
(ambiguo-feo) hacia lo blanco (firme-leal-bello). En la novela, la
dicotomia se visualiza a través de la oposicion entre Chinto “ne-
groide” y Farabundo Marti “quien era blanco y bien parecido” (Lara
Martinez, 2009:55).

Segtin estas adscripciones, es la pertenencia racial la que ga-
rantiza cualquier forma de lealtad politica. A la par de atribuir
cierta inestabilidad e irracionalidad inherente a la raza negra,
la enunciacion hecha por Bolanos puntualiza a formas discur-
sivas de blanqueamiento cultural en boga en la época, aqui en
especifico al proceso de blanquear al lider del SRI “el negro” Fa-
rabundo Marti, como lo llamaba la gente por su complexion y
piel oscura. (Anderson, 2001 [1971]:113; Arias Gémez, 1996:57).
Cabe mencionar que la involucracién de “afrodescendientes”
con el régimen del General Martinez - que aqui es visualizado
a través del giro de Chinto - también es comentada con cier-
to desprecio por intelectuales criollos que critican la politica
del dictador Martinez responsable por el etnocidio. El intelec-
tual Alberto Masferrer- promulgador de reformas sociales en
la época- en una carta del 1 de mayo de 1932 desde Honduras,
responsabiliza a diversos conglomerados sociales que tilda
como “(...) los ricos y los curas y aquel grupo de negroides que siempre
me aborrecieron (...)” (Masterrer en Lara Martinez, 2009:45) por
cometer la matanza e intentar tachar el crimen cometido con el
pretexto de defensa nacional ante la amenaza del comunismo.
También el poeta Gilberto Gonzdlez y Contreras identifica un
sector de la sociedad responsable por violaciones y formas de
explotacion:

“Los ricos de El Salvador si han violado siempre y siguen violando a
las indias. Siuna casta es sensual en sumo grado, esa es la explotado-
ra, esos mestizos, esos mulatos enriquecidos, esos ladinos con poder”
(Gonzilez y Contreras en Lara Martinez, 2009:315).
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Obviamente, las denominaciones “negroides” y “mulatos” no
son auto identificaciones®, pero surgen dentro de un contexto
polisémico -como lo veremos en casos siguientes- que en parte
los connota con descendencia africana. La practica de denomi-
nar a los contrayentes politicos “ladinos” como descendientes
de africanos se manifest6 durante el siglo XIX en toda Centro-
américa, el objetivo de esas atribuciones era la desestabilizacién
politica mediante el prejuicio de herencia colonial que aseveraba
la incapacidad de politicos de descendencia africana para diri-
gir competentemente los destinos del pais (Gudmundson, 1995
:121). Segtin las visiones criticas y a la vez contradictorias de los
intelectuales, mds imbuidas en prdcticas de discriminacién ra-
cial, junto a los mestizos, los afrodescendientes se ubican en las
esferas de poder, dentro de la jerarquia social, al contrario los
indigenas en los dmbitos subordinados. Sin embargo, para el le-
vantamiento de 1932 confirman Gould y Lauria Santiago “todos
los grupos subalternos y medios estaban representados en ambos bandos del
conflicto” (2008:30). Igualmente, la elite e intelectuales se confor-
maban de diferentes origenes étnicos y raciales, cuyas historias
son - como veremos mas abajo - caracterizadas por procesos de
blanqueamientos, ladinizacion, olvido y memoria.

Violencias epistemoldgicas, representaciones y pueblos

africanos

Si Gilberto Gonzdlez narra sobre las violaciones de las mujeres
indigenas, es justo esa situacion — “la correspondencia tajante entre
acoso sexual, resistencia indigena y protesta social” - que la novela que

4 Los términos “negros”, “mulatos”, “indios” surgieron en un contexto colonial de dominacion
y deshumanizacion. Existe una discusion alrededor del uso de las denominaciones coloniales
en la diaspora africana. Para la discusion véase entrevista a Juan de Dios Mosquera, lider
del movimiento Cimarrén, de Colombia:http://www.africafundacion.org/spip.php/pagina/
nerea_rubio@yahoo.es/spip.php?article11666 , 31.10.12, 10.08am. Igualmente para la
discusion recomiendo leer al sociélogo afrocolombiano Dr. Arturo Rodriguez Bobb: Exclusion
e integracion del sujeto negro en Cartagena de Indias en perspectiva historica. Vervuert,
2005. Ademas “The Redness of Blackness: Revisiting Derek Walcott's Mulatto Aesthetics”
Caribbean Quarterly, March 1, 2006, escrito por Omotayo Olorun Toba-Oju.
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conserva el fragmento sobre Chinto codifica (Lara Martinez,
2009:19, 51,54). Ante la ausencia de una legislacion que demanda
violaciones y abusos sexuales, las mujeres indigenas violadas por
“ladinos” hacendados y terratenientes utilizan las reindivicacio-
nes de las organizaciones comunistas para vengarse y recuperar
“la honra> (Lara Martinez, 2009: 48,54, 57-58). Para los investi-
gadores Jeffrey Gould y Lauria Santiago, a pesar de una prdctica
patriarca de control de relaciones sexuales, a causa de los cam-
bios econémicos en los anos 20, las mujeres indigenas se ligaron
sucesivamente con hombres ladinos, sin embargo muchas se vie-
ron obligadas a trabajar aiin mds en las plantaciones y haciendas
ladinas (Gould; Lauria Santiago, 2005: 321-322). Ademds de la
coercion laboral en estos espacios, las mujeres se enfrentaron a
violaciones por terratenientes. Se destaca que muchos “(...) ac-
tivistas y simpatizantes del movimiento eran producto de tales uniones”
(Gould; Lauria Santiago, 2005: 322). Tanto la violencia sexual
como la dicotomia mujer - hombre configuran al conflicto y tras-
fondo cultural de la insurreccion, expresado en estereotipos de
la época, entre indigenas “feminizados-violadas-dominados™ y
ladino-criollo-blanco “masculinizados-violadores-dominantes”
(Lara Martinez, 2009:51,58). Segtin Iara Martinez esa confi-
guracion también estd plasmada en la tinica novela publicada
por Salarrué en el ano del levantamiento “Remotando el Uluan”
(1932). La novela narra un encuentro sexual entre un hombre
blanco vestido y una mujer negra desnuda, hecho que, segiin el
autor refleja “una neta dicotomia de jerarquia social, cultural y étnica”
(Lara Martinez, 2012). En ese sentido, tales violaciones son me-
taforas de violaciones socioculturales y multiples relaciones del
poder a las que se enfrentan campesinos indigenas. Asimismo,
dentro de ese codigo cultural que visualiza relaciones interétni-
cas y multiples violencias fisicas y epistemoldgicas, se expresan
varios estereotipos y prejuicios raciales en contra la poblacion
afrodescendiente.

La descripcion del cardcter violento y trdgico de las relaciones
interétnicas en la novela interpretado por Lara Martinez, sugiere la
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imposibilidad de construir proyectos “comunes de nacién™ y una socie-
dad pluriétmica a principios del siglo XX (Lara Martinez, 2009: 63-
64). Ese clima cultural se traslada también al alcance del impacto
del trabajo organizativo del movimiento obrero y campesino y su
extension a las zonas rurales del pais (Ching, 2007b: 60-61). Sin
embargo, Jeffrey Gould y Lauria Santiago sostienen un argumento
diferente, segtin ellos, en términos generales “(...) la brecha entre los di-
versos mundos de los militantes comunistas [ladino urbano)] y los campesinos
indigenas [poblacion rural] no debe exagerarse.” (Gould y Lauria San-
tiago, 2005:292). Fue precisamente la capacidad de establecer rela-
ciones interétnicas lo que posibilité el suceso de la organizacion del
campesinado indigena de la zona rural del occidente y los militantes
comunistas urbanos (Gould y Lauria Santiago, 2005:316; 2008:28-
29,217). Gould y Lauria Santiago basan su argumento en entrevistas
que realizaron entre 1999y 2001 y que relatan relaciones interétnicas
entre indigenas y ladinos (Gould y Lauria Santiago, 2008:32). Unos
de los entrevistados fueron los indigenas Andrés Pérez y Alberto
Shul del pueblo Nahuizalco. Ellos relatan la aparicion de mulatos en
el contexto de la organizacién Socorro Rojo Internacional (SRI) en
el pueblo en 1931y en los acontecimientos durante la insurreccion:

“Luego, los mulatos se involucraron. Luego un dialos mulatos forzaron

las puertas e irrumpieron en los almacenes mds grandes de Nahuizalco

(-..) luego los militares dijeron que los comunistas y los indigenas eran

culpables del saqueo. Y mataron a los indigenas.” (Gould y Lauria

Santiago, 2005:317).

Segtin el indigena Alberto Shul los mulatos llegaban de Turin
y Atiquizaya y vinieron a caballo con listones rojos, tomaron la

S El “Socorro Rojo Internacional” es una organizacion izquierdista que brindaba auxilio a victi-
mas de la represion politica. Segin los investigadores el SRI se convirtié en la principal orga-
nizacion de masas en el occidente (Gould y Lauria Santiago, 2005:329). Esa transformacion
de una organizacion mas bien defensiva hacia una organizacion social de caracter radical y
auténomo se llevo acabo por los trabajadores rurales y campesinos indigenas y no indigenas.
(Gould y Lauria Santiago, 2005: 304, 315- 330). En la novela “Cafetos en flor” se encuentran
varias referencias que destacan el papel del SRI. Véase las paginas (Ibarra, 1947: 148,179,
188, 222); p.¢j. enfrentandose a la muerte durante la matanza varios campesinos exclamaron
“jLa muerte no nos asustal (...) VIVA EL SOCORRO ROJO INTERNACIONAL. (Ibarra, 1947:211).
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alcaldia y la saquearon como el resto del pueblo (Gould y Lauria-
Santiago, 2005:317; 2008:241). Para los investigadores, la pala-
bra mulato denomina por un lado “a todos los ladinos, sin importar
el fenotipo” (Gould y Lauria Santiago, 2008:174) y por otro lado
describe “gente con caracteristicas fenotipicamente mulatas.” (Gould y
Lauria Santiago, 2008:230). Agregan que:

“desde la época colonial, los indigenas a lo largo de Centroamérica han

usado el término mulato como epiteto para sustituir el término mds

neutral de “ladino”, destacando el color no “blanco” de sus adversarios

como su desprecio por la gente de origen africano” (Gould; Lauria-

Santiago, 2005: 316-317) ®

® Los autores Gould y Lauria Santiago no muestran evidencia documentaria para dicha
suposicion, sin embargo, se entiende que la dicotomia entre indigenas y personas de origen
africano se relaciona a la dicotomia y conflictos entre indigenas y “ladinos” a lo largo de la
época colonial y siglo XIX, cuyo discurso domina en la historiografia. No obstante habria
que destacar igualmente desde la colonia las alianzas politicas y culturales interétnicas
afroindigenas.

DN 2, DA R 5. S 8 _ G
Figura 11.3: Trabajadores salvadorefos alrededor de 1910, probablemente en el Departa-
mento de Usulutdan. Imagen tomada del libro de Percy M. Falcke. Salvador of the twentieth

century, pp. 315, Longmans, Green & Co.

5.
P
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Las observaciones de los indigenas sobre el origen étnico-
racial de los mulatos corresponden a la historia local del pueblo
Atiquizaya en el departamento de Ahuachapéan. Gould y Lauria
Santiago citan los comentarios del misionero Paulino Antonio
Conte que estuvo en los anos 20 en El Salvador y ha conocido
una tradicién oral segtn la cual los negros de Atiquizaya eran
cimarrones que huyeron desde Guatemala a El Salvador y que
luego fundaron el pueblo (Gould y Lauria Santiago,2008:176)
(Figura 11.3).

También existen otras versiones acerca de las migraciones de
afrodescendientes hacia Atiquizaya. En la actualidad a los afro-
descendientes en Atiquizaya se les llama panunes, palabra que
seglin mi interpretacién es uno de los pocos residuos lingaisti-
cos que recuerdan etnias africanas y que operan como adscrip-
cion identitaria local. El etnénimo panunes se refiere al pueblo
africano banunes de la region Senegambia (Effenberger, 2010:
104-106). Los panunes, segun varios historiadores, llegaron a
mediados del siglo XVII desde Honduras a Atiquizaya como co-
lonos (Lardé Larin, 2000: 81; Barberena, 1998 [1909]:36; 1914:92),
otras historias de migracion narran la llegada de “esclavos” des-
de Nicaragua a mediados del siglo XIX (Ibarra, 1947: 5).

Si bien al denominar a los ladinos como mulatos los indigenas
no reproducen los discursos y politicas de identidad de blan-
queamiento, recordando el origen africano de muchos ladinos,
descendientes de los panunes, y pueblos esclavizados, sin em-
bargo en los relatos indigenas se omite cualquier involucramien-
to indigena, son exclusivamente los mulatos los responsables de
haber perpetrado el levantamiento (Gould y Lauria Santiago,
2008: XVIII). Fue la influencia del poder y discurso militar des-
pués de la matanza que condicion6 el olvido de la participacion
indigena como también dejo en el olvido las alianzas entre indi-
genas y mulatos para el levantamiento (Gould y Lauria Santiago,
2008: 313-315). Sin embargo, existe una novela olvidada sobre el
32 que narra la vida de un activista sindical, en la que se indaga
acerca de las alianzas interétnicas, complementdndose asi con
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Figura 11.4: Retrato Miguel
Angel Tbarra.
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los testimonios indigenas (Ver Capitulo 2 so-
bre este tema).

Cafetos en flor. Una novela olvidada
sobre el levantamiento de 1932

Junto a las voces y miradas de los Nahua-Pipil
Alberto Shul y Andrés Pérez, al canon de textos
literarios e historiografias sobre 1932, quisiera
agregar la novela “Cafetos en flor” de Miguel
Angel Tbarra, publicada en 1947, en México.
Aparte de la particularidad de ser el primer tex-
to literario de cardcter testimonial-biografico de
un activista, a la luz de la escasez de fuentes pri-
marias que permiten reconstruir las motivaciones e ideas de los
participantes (Pérez Brignoli, 2001: 28, 37; Lindo Fuentes ctal.,
2007:198), es sorprendente que en las tltimas publicaciones so-
bre el 32, la novela no fue incluida en el cuerpo analitico, lo que
provoca denominarla una novela olvidada del 32.7 (Figura 11.4).
Ademds, la novela conlleva otro aspecto interesante: en vista de
la relacién novela-historiografia literaria y la creacion de ima-
ginarios colectivos, el texto nos abre una via para reimaginar la
nacion a través de la lectura de un testimonio semificticio del re-
presentante de un grupo excluido de los proyectos de la nacién.
La novela “Cafetos en flor” relata la vida de un activista negro
de Atiquizaya. El texto plantea, al contrario del mestizaje ho-
mogéneo, una visién mds pluriétnica de la sociedad salvadorena
a principios del siglo XX y visualiza junto con los testimonios
indigenas la presencia negra en el pais.

7 La unica referencia encontrada al respecto fue hallada en un pie de nota en el libro de
Padilla Vela, Ratil. El fascismo en un pais dependiente: la dictadura del general Maximiliano
Hernandez Martinez. San Salvador, El Salvador: Ed. Univ., 1987. Padilla Vela sefiala escribe
que: El tema de la matanza sirvié de temario, para algunas novelas como “Cafetos en flor”
de Miguel Angel Ibarra, “Hombres contra la Muerte”, de Miguel Angel Espino — que sélo
hace referencia a la matanza —, “La Ola Roja”, etc (1987:72).
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En 18 capitulos Ibarra narra la nifiez y juventud de Jorge Iba-
nez las que se desarrollan sumergidas en una cultura de violencia
y militarista’. En esta breve introduccién del andlisis de la nove-
la, quisiera enfocarme a diversos momentos que se describen al
transcurso del texto y ligarlos a algunos puntos claves de la dis-
cusion actual sobre el 32, que giran en torno al papel que jugaron
las organizaciones marxistas en el levantamiento y las relaciones
interétnicas que se establecieron entre indigenas y mulatos, in-
tentando conocer aproximadamente los motivos de la participa-
ci6én de mulatos y negros (afrodescendientes) en la insurreccion.

Organizaciones comunistas, su papel en el
levantamiento y su vision étnica

Uno de los argumentos en contra dela causalidad comunista, es que
la orientacién politica del PC y sus organizaciones comunistas ad-
juntas no elaboraron una estrategia que tomara en cuenta la com-
plejidad étmica y la brecha cultural entre las zonas rurales y urbanas,
sino mds bien se fijaba en la unidad de conciencia de clase (Lindo
Fuentes et. al., 2007: 49, Ching, 2007b: 67-74). Es mds, en una co-
rrespondencia a la oficina internacional socialista caribefia, un re-
presentante del PCS explicaba que “aqui en El Salvador no existian ni
indigenas ni negros” (Lindo Fuentes et. al., 2007: 49). Sin embargo, al
contrario de textos emitidos algunas décadas después por activis-
tas del partido comunista, p.ej. Roque Dalton (1972) y Alejandro
Dagoberto Marroquin (1974) que presuponen para El Salvador,
en sus visiones de la historia y en nombre de una estructura de cla-
se, un pais mestizo sin distinciones étnicas (Lara Martinez, 2007:
51;2011:97-100 ), el aliado del PC, SRI y la Federacion Regional de

8Desde temprana edad Jorge Ibanez es tratado con violencia arbitrariamente por defenderse,
por su opinion politica y luego por su trabajo sindical es expulsado del pais, ademas, en
varias ocasiones comenta acerca de la violencia contra las mujeres, la abolicion de las
tierras comunales, el mal pago, el engano que sufren los pueblos indigenas, la represion
contra organizaciones obreras. Para “el papel de la violencia en la formacion de los codigos
€éticos que rigen la cultura nacional y, particularmente, las relaciones sociales en el campo”
(véase Alvarenga, 2006 [1996]: 18).
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MIGUEL A /BARRA

_} Trabajadores Salvadorenos (FRTS) , Miguel An-
gel Ibarra, narra una version mds pluriétnica (Fi-
gura 11.5). Después del prologo, antes que Ibarra
%'\ narre la vida del protagonista, abarcando los afios
B entre 1902 y 1932, Tharra antepone una etnografia
- sobre el pueblo Atiquizaya en el departamento de
Ahuachapdn, El Salvador. Ibarra describe algunas
costumbres y elementos de la cosmovision, afa-
diendo que esa “(..,) gente de Atiquizaya es lamadera de
afro-americana que surgid del inhumano comercio que ha-
cian los bandidos traficantes de esclavos, transportando na-
tivos de Africaa nuestro continente” (Ibarra, 1947:7). De
" ahi comprendemos el contexto cultural en el cual

Figura 11.5: Portada de la el protagonista de la novela se autoidentifica como
novela “Cafetos en Flor” Jorge “elnegro” (Ibarra, 1947: 33) o la historia del ar-

(1947) escrita por Miguel

Angel Tbarra
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tesano Regino de “origen negro” (Ibarra, 1947:167) y
la connotacion al describir los atiquizayenses como
“gente morena, trabajadoray fuerte como el ébano” (Ibarra, 1947: 36).

Al contrario de la opinién y documentacién que destaca la
brecha entre el partido y la poblacién rural y la ausencia de una
vision étnica del contexto rural (Ching, 2007b: 69), las citas
de Ibarra apuntan a lo que ha sido senalado por Jeffrey Gould
y Lauria Santiago. La distancia entre ciudad y campo se dismi-
nuye. Tanto de grupos indigenas como no-indigenas (ladinos,
mulatos, negros) emergieron activistas que durante meses rea-
lizaron un trabajo de organizacién (Gould y Lauria Santiago,
2008:28-29, 2005:292). Ibarra confirma justo ese papel de los
activistas indigenas. En una reunién con los campesinos:

“(...) se les dio una conferencia sobre cultura y socialismo; tanto ha
penetrado en el campesinado nuestra orientacion y disciplina que en
estos organismos han surgido sus dirigentes propios, ya con una orien-
tacion capaz (...) (Ibarra, 1947:161)”.

A pesar de la existencia de un discurso homogeneizador de la
SRI que generalizaba a todos los indigenas bajo el término cam-
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pesinos al inicio de la campana, ocultando asi (...) la cada vez mds
profunda dimension étnica del movimiento™ (Gould y Lauria Santiago,
2008:147) y a la vez reproduciendo el racismo ladino en contra de
los indigenas, (Gould y Lauria Santiago, 2008:130), los investiga-
dores destacan que el vocabulario marxista facilité a los ladinos
urbanos y rurales asi como a los indigenas un instrumento para
trascender antagonismos culturales y asi poder articular objeti-
vos comunes (Gould y Lauria Santiago, 2005:292;311-316; 2008:
147-149;168) (Figura11.6). Asi que el empleo de la palabra campe-
sino en varios discursos de la izquierda reflejaba la nueva visién
igualitaria del movimiento: “los trabajadores y campesinos eran todos
iguales dentro de un movimiento revolucionario que luchaba para alcanzar
una sociedad en la cual las diferencias raciales y de clase no tendrian sig-
nificado.” (Lauria Santiago, 2008:149). Segun Gould, ademds del
cardcter festivo de las reuniones organizativas que en el aérea ru-
ral genero un sentimiento de comunitas anticipando asi una socie-
dad mds igualitaria (Gould y Lauria Santiago, 2008: 120). Estas
circunstancias estdn presentes en varios momentos de la novela
“Cafetos en flor” (Ibarra, 1947: 95,124,129, 171). Una asamblea en
el cantén Cerro Blanco en Ahuachapdn a la cual asistieron el in-

G

Figura 1L6. Indigenas insurgentes capturadois por ejército. © Museo de la Palabra y La
Imagen.
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digena Juan Chachagua, Alfonso Luna y Jorge “el negro” Ibdfiez
es descrita como “fiesta de confraternidad™ (Ibarra, 1947:165); par-
ticipantes de la reunién explican: “estas reuniones para nosotros son
hermosas fiestas™ ( Ibarra, 1947:171). Durante la asamblea, a Jorge
Ibdniez le llama la atencion la fisonomia del dirigente local, 1la-
mado Reginito, que le parece idéntica al aspecto de un atiquiza-
yense “de origen negro” quien a causa de la condiciones de trabajo
y de vida encontré una muerte muy tragica en su pueblo (Ibarra,
1947:167- 171). En el microrelato “Regino y su perro acompanan-
te Quindinduy”, integrado en la novela, Ibarra aporta, a la par
de la biografia del activista afrodescendiente Jorge Ibafiez, las
experiencias de vida que enfrent6 la poblacion afrodescendiente
en Atiquizaya, cuyas caracteristicas de marginacion tienen todo
el potencial para culminar en la apropiacion de teorfas y practi-
cas radicales de transformacion social. Regino perdi6 sus ojos
en el trabajo y a causa de falta de ingresos tuvo que abandonar
su casa. Sospechoso por robos por la comunidad, se enfrent6 a
la exclusién y represion, haciendo frente a la miseria, el hambre,
sin casa y sin salud. Nadie asume el contexto de pobrezas estruc-
turales, las demandas justas se responden con violencias (Ibarra,
1947: 167-171). Después de escuchar la trdgica muerte del padre
de su companero, los indigenas explicaban con entusiasmo que
Reginito practicaba el oficio de sastre y que €l les ensefiaba a leer
e instruir (Ibarra, 1947:164-166).

La reunién de instruccién y convivencia nos confirma otro
detalle que corrobora las dos partes de los testimonios indige-
nas. Chachagua informa a Ibafiez que la represion militar se estd
empeorando, sin embargo, el organizador explica: “ya organiza-
mos nuestra caballeria roja” (Ibarra, 1947:162-163). Novela y narra-
cién oral coinciden, evidenciando su veracidad y relacionando
afrodescendencia con Atiquizaya, caballerias rojas y testimonios
indigenas Nahuizalquenas’.

¢ véase cita Shul en el segundo capitulo.
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El proyecto politico cultural e interétnico del
levantamiento afroindigena

Shul y Pérez percibieron que mulatos de Atiquizaya realizaron
su labor propagandistica en el pueblo Nahuizalco, ubicado en
el occidente de El Salvador. En el capitulo 14 “Trépico de Indi-
genas” de la novela, Jorge Ibdnez quien proviene de un contex-
to afroamericano en Atiquizaya, relata sobre su estadia justo en
Nahuizalco (Ibarra, 1947:191) (Figura 11.7). En este capitulo, Iba-
fiez comenta criticamente la ausencia de una politica hacia los
pueblos indigenas en El Salvador (Ibarra, 1947:191); ademds, a lo
largo de la novela podemos percibir un discurso sobre el cardcter
proletario de los indigenas. En Nahuizalco, después de haberse
quemado un rancho, Jorge Ibdnez observa impresionado, y con
cierto arraigo paternalista, su reconstruccién por parte de los in-
digenas mediante trabajo colectivo:

“Aquel pueblo unido, como un solo hombre, cortd las maderas que le

indicd un camarada de mayor edad que encabezaba la union colectiva

de aborigenes. Transportaban las maderas adornadas con flores silves-

Figura 11.7: Foto del pueblo indigena Nahuizalco en Sonsonate, tomada por C.V. Hartman
(1897). © Museo de la Palabra y La Imagen.
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tres, con sus canciones criollas, aquella era una fiesta de confraterni-
dad y animacion. Al terminar la jornada bajo de la ceiba, se forma el
banquete proletario en donde nuestras indias lucian sus trajes tipicos
de colores chillantes, y sus soguillas y aretes de coral” (Ibarra, 1947:
104).

El elogio de Ibdnez se contrasta con la miseria en la cual viven
los indigenas, provocada por el comportamiento barbaro de los
militares y latifundistas que acttian como nuevos colonizadores
y conquistadores: “Conste que estos tipos se hicieron de las haciendas
expropiando al nativo de su tierra (...) las tierras eran comunales (...)”
(Ibarra, 1947: 36). Las circunstancias de vida precarias son cau-
sa de la expropiacion de los ejidos y sucesiva explotacion de los
indigenas: “Pens, si esto lo hacen sumidos en la mds inicua miseria por la
explotacion de los bdrbaros que les han arrebatado sus tierras (...) y como
serian de felices cuando fueron duerios de ellas™ (Ibarra, 1947: 191).

Esta enunciacién arroja una luz sobre varios aspectos inte-
resantes. Por un lado Ibdfez, a partir de la valorizacién de la
cultura indigena, le adscribe a dicha poblacién una posicién
constituyente en una nueva sociedad. Los atributos con los cua-
les Ibdniez describe a los indigenas en Nahuizalco - el banquete
proletario, como un solo hombre, la unién colectiva de aborige-
nes, solidaridad - recuerdan al indigenismo marxista de corte
Maridteguiano, segtn el cual el pasado comunal indigena, pre-
sente en la sierra peruana, anticipa la modernidad comunista y
se convierte en pilares para un nuevo proyecto de nacién (Ma-
ridtegui, 2007 [1979]:40-53).°° En la siguiente cita, Jorge Ibdnez
se refiere a la nueva cultura, sin embargo al mismo tiempo expli-
ca como esa cultura fue devorada:

“Pero los bdrbaros canibales de mi pais, militares perros fascistas, que

dan sus gritos feroces histéricos de liquidar hasta el iiltimo indio. Me
% Varios intelectuales reformistas en El Salvador citaban al pensador marxista e indigenis-
ta José Carlos Mariategui (Gould y Lauria Santiago, 2005: 309). Sin embargo, habria que
destacar que Mariategui en cuanto a la poblacion negra de Peru, reproducia imagenes des-

pectivas, adscribiendo actitudes y comportamientos irracionales. Véase Roland Forgues,
“Mariategui y la cuestion negra”, en Anuario Mariateguiano, Lima, n°6, 1994, p. 135.
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recuerda aquellos dias de infierno en mi pais en donde la banda de fas-
cistas gritaban y asesinaban hasta el illtimo indio, aqui se ve la canalla
conservadora, no olvida las ensefianzas de los barbaros de Castilla de
la conquista, que vinieron a destruir el embrion de la nueva cultura
indiana que hubiese sido grandiosa por su auténtico criollismo (...)".
(Ibarra, 1947:194-195).

Al lado de las descripciones de la matanza que Ibdnez com-
prende fueron cometidas desde una perspectiva racista y de des-
precio por parte de los ladinos, terratenientes y militares, coexiste
como otro factor de deterioro de la comunidad indigena, germen
de la nueva cultura, la expropiacién de tierras comunales.

Tierras comunales, vida colectiva y afroamericana en
Atiquizaya, Ahuachapan

La pérdida de los ejidos anteriormente mencionados y cierta
conciencia de colectividad también estdn presentes en las des-
cripciones de la situacion de vida de la poblacion “afroamericana”.
En la etnografia sobre la gente de Atiquizaya, el pasado de ese
grupo es representado por fiestas colectivas insertadas en ciclos
agrarios alrededor del ano 1908 que bien se pueden denominar
de cardcter afroindigena (Ibarra, 1947: 15-18):

“Alld por el afio de 1908, estas gentes vivian felices en este pas. Se debia

a que en esa época habia mucha tierra nacional y los trabajadores ha-

cian grandes cultivos pagando una pequefia cuota al Municipio y ellos

recolectaban hermosas cosechas que beneficiaban a todo el pueblo (...)

Alld por esos tiempos estas gentes hacian sus fiestas colectivas™ (Iba-

1Ta, 1947:15).

Esta época se opone a los tiempos subsiguientes en los cuales

predominan explotacion e injusticia:

“Este pasado hermoso de nuestros pueblos ya no vuelve; hoy todo es

miseria, toda la tierra se la usurparon todos los ricos; una mezcla de

avaros extranjeros y nacionales han dejado a nuestros campesinos sin

tierra donde puedan hacer su cultivo (...)” (Ibarra, 1947:18).
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En la memoria del narrador existia en el pasado (tanto para
los pueblos indigenas como no-indigenas) una forma de acceso
a tierras colectivas, todavia no predominaba la enajenacién de
la poblacién campesina. Sin embargo, si bien se confirma que
después de la abolicion de tierras comunales el proceso de con-
centracion y subsiguiente proletarizacion se da en los afos 20 (
Lauria Santiago, 2003:346-353), la cita deja una duda acerca de
la transicion de tierras comunales a propiedades individuales, ya
que habrd la posibilidad, a pesar de que en Atiquizaya todas las
tierras ejidales habian sido tituladas antes de 1896 (Lauria San-
tiago, 2003: 287-288), de cierta forma de organizacion colectiva
alrededor de tierras nacionales (probablemente municipales)
para el comienzo del siglo 20 (1908) " En cuanto al primer aspec-
to segiin Gould y Lauria Santiago a partir de los finales de 1920
se comenz6 difundir una memoria y un mito entre el campesi-
nado e intelectuales de la época sobre un fdcil acceso a la tierra
promovido por el Estado a finales del siglo XIX (Gould y Lauria
Santiago, 2005:302,338; 2008:63:66-67). Esa memoria se agudizo
con el aumento de la precariedad a causa de la pérdida de tierras
y la descomposicién del campesinado minifundista, asi como
a partir de las crisis econdmicas y las cada vez mas miserables
condiciones de vida y trabajo de los colonos indigenas y ladinos
(mestizos, negros, mulatos, blancos) (Gould y Lauria Santiago,
2008: 37;56). Los colonos y semi-proletarios que surgieron a par-
tir de los cambios estructurales de principios del siglo 20 llega-
ron a ser, segiin Gould, “el sujeto social mas critico en la movilizacion
en el occidente y el centro de El Salvador” (Gould y Lauria Santiago,
2008: 29). Los colonos que vivieron y trabajaron en las fincas
cafetaleras comerciales constituyeron el 18% de la poblaci6n ru-
ral del occidente de El Salvador, en condiciones que establecian

£l recuerdo de Ibafiez sefiala inclusive hacia una practica que a partir de 1860 y 1870
se regularizé a causa del progreso de la organizacion del estado nacional y la creciente
importancia del comercio, incitando la recaudacion de los impuestos municipales a través
de cobros por el alquiler de los ejidos municipales que formaban la mitad de las tierras
comunitarias en El Salvador (Lauria Santiago, 2003:110-111; 268).
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una relacion patriarcal-diddica entre hacendado y colono que,
sin embargo, comienzan a romperse a partir de 1927 a causa del
deterioro de los precios del café (Gould y Lauria Santiago, 2008:
55-56). Si en el auge del café en lo afios 20 los trabajadores del
café ganaron dos colones al dia, ya para 1929 con la crisis econé-
mica el salario fue reducido a 30 centavos al dia (Gould y Lauria
Santiago, 2008:55). A propésito de las circunstancias de los tra-
bajadores rurales o mds bien de los colonos, Ibarra expone:

“A esta pobre gente la obligan a trabajar en los cultivos de la hacien-

da; para poderle dar un trecho de tierra, recibe inmensas tareas de

quince brazadas en cuadro para ganar miserables 50, 30 y 25 cen-

tavos. Empieza su labor a las 5 de la mafiana y la termina a las dos

y cinco de la tarde. Le dan un famoso desayuno compuesto de dos

chengas (tortillas), que llevan encimaun puniado de frijoles rellenos

de basuras y gorgojos chorredndoles el mugroso caldo por el codo;

y para ser merecedor de esta miserable racidn tienen que llevar un

fuerte tercio de lefia maciza al patio de la hacienda, en donde reciben

una ficha sucia que se le entrega el mayordomo (...)” (Ibarra, 1947:

9-10).

Segun Ibarra, los latifundistas son neo-colonizadores que per-
ciben al trabajador como criatura menospreciada (Ibarra, 1947:
8). Como ya hemos senalado, varios investigadores indican que
la mirada hacia los campesinos fue construida desde una visi6n
de raza y marginacion (Lara Martinez, 2009: 28-42), y que esa
actitud desconfiada impedia a las elites comunicarse y negociar
con los sectores subalternos (Gould y Lauria Santiago, 2008:61,
Suter, 1996: 450- 452). Esto a su vez, contribuia al surgimiento
de una masiva movilizacién laboral para exigir, al principio in-
crementos salariales y una reforma agraria que cada vez mds se
estaba radicalizando y que se conyugaba con una memoria y una
tradicion regional de lucha colectiva en defensa de los derechos
comunales (Gould y Lauria Santiago, 2008:67). A esas calamida-
des se enfrentaron tanto los indigenas trabajadores y campesi-
nos pobres como los campesinos ladinos.
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Para los investigadores Lindo-Fuentes; Ching; [.ara Marti-
nez:
“Independiente de su etnicidad todos los campesinos se enfrentaron a
los retos de la pobreza, analfabetismo, el no acceso a recursos, en es-
pecial de la tierra. Para el ojo no entrenado, comunidades campesinas
indigenas no se veian diferentes que las comunidades no indigenas o
ladinas “(2007: 26).

En una disputa en Atiquizaya entre un militar y Jorge, el pro-
tagonista (que en la novela es llamado Jorge “el negro”) es varias
veces ofendido por el militar con nombres como “indio chinchibir
“0 “indio baboso“(Ibarra, 1947: 28, 100). Si bien se daba la confu-
sién entre adscripciones identitarias que entrelazaban rasgos
fenotipicos y culturales, lo cierto es que a nivel de estrategias
de negociacion colectivas, el historiador Eric Ching senala que
los indigenas, en base a instituciones como las cofradias y otras
entidades culturales, politicas y relaciones familiares, lograron
actuar contra la descomposicion de los lazos comunitarios man-
teniendo un “mayorespiritu deidentidad comunal“ (Ching, 2007a:23).
Tales hechos no sélo presuponen la capacidad de actuar en de-
fensa de intereses colectivos, sino también la pervivencia de
una larga historia de participacién colectiva y preservacion de
la memoria histérica, de “(...) movilizar a sus integrantes individuales
en asuntos politicos, ya sea en actividades tranquilas, como las elecciones,
0 en acontecimientos mds radicales, como revueltas armadas™ ( Ching,
2007a: 24). Sin embargo, el acceso a tierras comunales en el si-
glo XIX también facilit6 el surgimiento entre la poblacién ladina
de formas propias de organizacion y etnicidad (Lauria Santiago,
1999:25.32). No obstante, segtin Gould y Lauria Santiago la me-
moria de la pérdida de tierras y el recuerdo de tierras accesibles
era mds fuerte entre los indigenas que entre los campesinos ladi-
nos (Gould; Lauria Santiago, 2008: 64).

Sibien Ibarra describe realidades colectivas en un contexto
que integra poblacion “afroamericana” e indigena, esta conyu-
gacion se desvincula, relaciondndose mayormente con respec-
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to a tierras comunales. El protagonista en la siguiente cita
enuncia la diferencia entre el activista del FRTS, simpatizante
del SR1y el afiliado del PC en relacion a los reclamos indigenas.
En medio de la intensificacién de la represion a finales de los
anos 20, la respuesta a un comentario de un militarista, antici-
pa el cercano etnocidio “ya se viene el momentito de chamuzcar a esos
indios bandidos™, “ya les vamos a dar su tierra por el hocico” (Ibarra,
1947:148) a la vez que evidencia la dimension reindivicativa del
movimiento en relacién a las tierras comunales. Ibarra aclara
que el movimiento comunista (FRTS, SRI, PC) buscaba en una
primera etapa a la luz del entorno centroamericano “filofascis-
ta”, la formacién de un gobierno democrético-revolucionario:
“Nosotros, en esa época no hablabamos del reparto de tierras, sino que
prepardbamos candidatos para alcaldes y diputados, para luchar por la
legalidad de nuestras organizaciones (...)” (Ibarra, 1947: 148). Estos
fragmentos visualizan diversas subjetividades y posiciones
cuya transicion va desde un contexto colectivo afroamericano
(o como queda mds arriba senalado, culturalmente afro indige-
na) a otro indigena con sus reindivicaciones de tierras comu-
nales y su cultura autéctona. Lo anterior visto a través de las
posiciones de un afrodescendiente miembro de organizaciones
de izquierda, que se diferencia a las dos posiciones o experien-
cias anteriores, aunque surge del primer contexto. Al describir
en términos generales las calamidades del campesinado, las dos
experiencias se conjugan en momentos sinonimicos que alter-
nan entre afroamericano-indio-campesino, a la vez que visua-
lizan el impacto de las demandas del campesinado indigena o
(afro indigena) en la agenda politica de las organizaciones de
la izquierda.

Conclusion
En la novela olvidada sobre el 32 podemos identificar que el escri-

tor atribuye a las organizaciones de la izquierda un mayor impac-
to en la organizacion y ejecucion del levantamiento. Sin embargo,
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existe una dimension evidente que vislumbra la presencia de un
trasfondo étnico en el 32. En varios momentos Ibarra muestra
las discriminaciones a las que se enfrenta el pueblo indigena en
el occidente de El Salvador y reitera el cardcter de etnocidio de la
respuesta militar al levantamiento (Ibarra, 1947: 191 -196). No obs-
tante, el indigenismo marxista contiene momentos discutibles ya
que, a pesar de los valores de un “autdctono criollismo”, Ibarra asume
que la FRTS y SRIsonlos que traen la ilustracion, la ciencia y una
ética humanista al campesinado y a la humanidad (Ibarra, 1947:
I1-X; 161-162). Habria que destacar que el marxismo de Ibarra
incorpora la dimension étnica, el autor estd consciente del valor
y significado cultural de los indigenas, asi como de la presencia
afroamericana en El Salvador, segin atestiguan varias referencias
alo largo de la obra. No es casualidad que el protagonista de la no-
vela, Jorge Ibafiez, se autoidentifique como “Jorge, el negro”. Re-
conocer la presencia africana en Atiquizaya e identificarse con la
historia, la cultura y la gente “negra” y “mulata” de esa regién nos
permite retomar las reflexiones sobre la identidad nacional y la
identidad cultural de principios del siglo XX, p.ej. Lauria Santiago
y Gould muestran como las respuestas y recepciones contradicto-
ras a la prdctica del mestizaje, combinadas con los discursos ho-
mogeneizadores y de desindianizacion, también facilitaron tanto
un acercamiento entre diferentes etnias, como la resistencia y re-
vitalizacién de lo indigena (Gould y Lauria Santiago, 2005: 310-
318). En definitiva, para Gould y Lauria Santiago

“(...) los idedlogos del mestizaje, al valorizar el aporte de los indige-

nas a la sociedad y ofrecerles su solidaridad, contribuyeron a crear las

condiciones discursivas y el espacio politico para el surgimiento del

movimiento interétnico ocurrido entre 1929 y 1931”( 2005:3009).

El interés por temas culturales comienza a surgir a partir del
ultimo tercio del siglo XIX a través de publicaciones en revistas,
periddicos y libros que son renovadas con planteamientos que,
superando el discurso racial de muchos de los intelectuales fini-
seculares, valoran cultural y simbdélicamente al indigena (Lépez
Bernal, 2005) y, cabe anadir, a lo local. En Atiquizaya en 1929,
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cada segunda semana se publicé una revista cultural de Salvador
R. Avilés que se llamaba “Los Panunes”; en su primera publica-
cién los editores explican:

“Panunes es el nombre de pila de nuestro quincenario; porque los pri-

meros moradores delo que hoy es Atiquizaya, fueron los Panunes, indi-

viduos traidos de Honduras a trabajar estas tierras por don Bartolomé

deMolina (...)” (Avilés en L.opez Vallecillos, 1964:256).

Publicar bajo ese nombre que muestra cierta identificacion
con los grupos étnicos afiliados a dicho etnénimo, seiiala ademads
el reconocimiento de indigenas y africanos transmitido por un
concepto cultural de mestizaje mds incluyente; del mismo modo,
podemos reconstruir la visién de Ibarra a partir de la importan-
cia que atribuye al movimiento del SRI y su fundador el “negro”
Marti, que fue quien imparti6 “las ensefianzas marxistas” (Iba-
rra, 1947:222). Dichas ensefianzas estaban vinculadas a los linea-
mientos politicos del SRI y que (...) si enfatizaban el apremio de
los negros y de los indigenas (Gould y Lauria Santiago, 2008:148).
La nacién que Ibarra propone desde la localidad corresponde a
argumentaciones dentro del SRI y COMINTERN, que entrelaza-
ban el factor racial con el factor social, reflejando de tal manera
que “dentro de los limites discursivos del marxismo-leninismo,
era posible un reconocimiento de la dimensién racial de la lucha
de clases” (Gould y Lauria Santiago, 2008:149). Tampoco hay
que olvidar que la descendencia de africanos y la convivencia con
“afroamericanos” en Atiquizaya han influido en la manera de ima-
ginar y narrar la “nacién local” y sus historias. Podriamos pensar
que “Jorge, el negro” como alter ego de Miguel Angel Ibarra, re-
fleja el reconocimiento por parte del autor, nacido en Atiquizaya,
de su afrodescendencia. En cuanto al papel que jugaron algunos
afrodescendientes en el levantamiento, podemos destacar varios
puntos: primero, los mulatos o negros aparecen en las fuentes
consultadas como instructores y dirigentes; Chinto en Juayua, los
mulatos en Nahuizalco, Reginito en Ahuachapdn, Jorge en Atiqui-
zaya y sus alrededores. Todos instruyen las teorias marxistas o
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alfabetizan a los campesinos indigenas y ladinos provenientes
de un grupo social (el dmbito artesanal compuesto por ebanis-
tas, herreros, costureros) que es clave en la organizacién y ra-
dicalizacién del levantamiento social de los 30 (Gould y Lauria
Santiago, 2005: 325 326, 332). Cabe mencionar que es también
un artesano (sastre) quien ensefa a escribir y leer a Jorge Iba-
nez. Es precisamente este gremio social compuesto entre otro
por afrodescendientes que muestra un vinculo mds fuerte con
algunos indigenas de zonas mds rurales, ambos se enfrentardn
a las transiciones de la época, y actuardn sumergidas en ellas.
El tejido cultural en el cual se inserta la novela “Cafetos en flor”
visualiza asimetrias econémicas, violencias politicas ligadas a
las estructuras autoritarias locales y “realidades sociales” que
se manifiestan a través del eje rico-pobre, equivalente a la opo-
sicion entre extranjeros europeos (terratenientes) e indigenas,
negros y mestizos pobres (colonos, artesanos, proletarios). Esta
configuracion se relaciona a la expropiacion de las tierras comu-
nales y tiene como efecto entre el campesinado el desarrollo de
una memoria colectiva. Sin embargo, a nivel de subtexto, se da
una diferencia entre los ejidos, que Ibdfiez relaciona con los in-
digenas, y las tierras comunales como organizacion colectiva de
campesinos, caracterizados etnograficamente como afroameri-
canos. Ambas experiencias connotan la oposicion entre colecti-
vidad y descomposicién de comunidades. Ia experiencia de las
tierras comunales en propiedad de colectividades ladinas y su
transicion hacia formas de propiedad privada estd plenamente
documentada en la region. Dichas comunidades también fueron
asociadas por su ascendencia a otras africanas, como los “negros
de Sonsonate” o la “comunidad de pardos” de Santa Ana, cuya
cohesion social y étnica se establece a partir del acceso a tierras
comunales (Lauria Santiago, 1999: 18, 25,110-111). Algunos miem-
bros de la comunidad de los volcanefos (“ladinos procedentes
de aldeas situadas en las laderas del volcan Santa Ana” (Lauria
Santiago, 1999: 110-111, Gould y Lauria Santiago, 2008:117) que a
lo largo del siglo XIX estaban involucrados en levantamientos,
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movilizaciones y derrocas de varios presidentes de El Salvador
(Lauria Santiago, 1999: 113) también participaron en el levanta-
miento de 1932 (Gould y Lauria Santiago, 2008: 116-117). Ahora
bien, en “Cafetos en Flor” el protagonista Ibdfiez menciona varias
veces el problema de la expropiacién de las tierras comunales,
visibilizando la precariedad en la cual vivieron los expropieta-
rios ejidales. Sin embargo, Ibarra menciona que al principio de su
trabajo organizativo la estrategia era convertirse en un partido
democrdtico revolucionario y que los activistas no hablaban de
un reparto de tierras comunales (Ibarra, 1947: 148). Asimismo,
se hace alusion a que a lo largo de la organizacion de sindicatos
agrarios, el interés de grupos indigenas fue tomado en cuenta y
por tanto, las organizaciones respondieron a sus demandas (Iba-
rra, 1947: 109-111). Como senalan Gould y Lauria Santiago “(...)
las bases de los grupos de trabajadores ladinos e indigenas, colo-
nos y campesinos, asi como la dirigencia local” (2005:336) influ-
yeron sobre las estrategias, tdcticas y modelos organizacionales
del movimiento (Gould y Lauria Santiago, 2005:292). Esta cons-
telacion permite una lectura que visibiliza la heterogeneidad de
los afrodescendientes, diferenciando por una parte entre ide6-
logos como Jorge Ibanez, inspirado en su gesta liberadora por
el marxismo y su respectiva agenda estratégica y, por otra, afro-
descendientes colonos y semiproletarios que emergieron de una
vida colectiva y que influyeron en la radicalizacién de esa misma
agenda. Las fuentes muestran una diversidad de denominacio-
nes para personas de descendencia africana (mulatos, negros,
negroides, afroamericanos, y ladinos) lo que resulta igualmente
evidente para el caso de mestizos o indigenas en tanto estas tam-
poco son denominaciones de un grupo homogéneo. Vimos que
en los fragmentos encontrados los mulatos estdn identificados
con las elites, con el poder y la colonizacién y que, por otro lado,
son los descolonizadores los que buscan deconstruir sociedades
explotadoras y sus respectivas estratificaciones sociales asimé-
tricas. El fenémeno de los “mulatos enriquecidos” y sus alianzas
con el poder “colonial” es bastante conocido y ha sido estudiado
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desde una perspectiva sicoanalitica y filosofica p.ej. por Franz
Fanon en “Piel Negra, Mdscaras Blancas” (1973 [1952]). La hete-
rogeneidad de subjetividades afrodescendientes es interpretada
en otro texto de la época que narra el didlogo entre un hijo y una
madre en el campo de El Salvador, donde se representan la posi-
cién de un nino de piel negra que desea blanquearse (ascender al
“poder™) y la de un sujeto “negro” orgulloso de su negritud (resis-
tencia a prdcticas discriminatorias de dominacion) (Effenberger,
2010; 2011). El deseo colonizador de los sujetos “negros, mulatos
(negroides)” de blanquearse, se correlaciona con epistemologias
y codigos culturales de los afos 20, 30 y 40: el hombre blanco
viola a la mujer negra, dicotomia que representa jerarquias ra-
ciales que oponen al dominio ( la masculinidad, la belleza, la
blanquitud cultural y el poder econémico), la subalternidad (la
fealdad, la feminidad, la negritud e “indigenidad™) para englobar
y al mismo tiempo congelar experiencias heterogéneas (ladina,
negra, mulata, indigena). La violacién epistemolégica y fisica,
relatada en las novelas por mujeres campesinas, indigenas y afro-
descendientes trabajadoras en las fincas, cumple una funcién de-
tonante del movimiento y el levantamiento, pues estd ligada a las
reindivicaciones por parte de los hijos resultados de estas unio-
nes coercitivas. La violacién econdmica se extiende a la defensa
tanto de las madres (Jorge Ibanez describe la situacion en la cual
vive su madre y lo toma como ejemplo para reflexionar sobre la
situacion general de las mujeres pobres del pais que se enfren-
tan explotaciones y violaciones) como de los padres (Reginito-
Regino), que viven bajo condiciones marginales, que se tienen
que transformar.

Después de que el intento politico de responder a la pregunta
social y apertura hacia las demandas de los trabajadores y cam-
pesinos fall6, la sucesiva y creciente politica represiva agudiza
el movimiento y la participacién decisiva de la poblacion rural
en el levantamiento. Ibdfiez narra esa transicién que culmina en
varias huelgas y manifestaciones. Tras las manipulaciones de las
elecciones municipales a principios de enero 1932, en una ma-
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nifestacion en la Montanita, Tortuguero, cerca de Atiquizaya y
Ahuachapdn, los manifestantes son aplastados por el ejército,
masacrando a centenares de participantes. No cabe duda que
entre ellos estaban los campesinos indigenas, afrodescendien-
tes y mestizos. Segiin Ibdnez “este fue el principio de la revolu-
cioén” (Ibarra, 1947:179). Podemos resumir cuidadosamente que
la represion, el recuerdo de las tierras y la vida colectiva, la si-
tuacion precaria en las fincas los lugares de trabajo, la ausencia
de condiciones bdsicas de supervivencia, las discriminaciones
raciales y racismos en la cultura salvadorefa y la vision de otra
sociedad articulada a través de un lenguaje marxista como pro-
yecto libertador - impulsaron a las personas, en diversos nive-
les conscientes de su descendencia africana, y que por otros son
identificados o recordados como tales, a participar por el lado
de los insurrectos en el levantamiento. Asi, la participacién de
indigenas y afrodescendientes en los acontecimientos de 1932, se
insertan en una tradicion de alianzas interétnicas afroindigenas
alo largo de la historia de El Salvador, que retaron los proyectos
politicos coloniales, asi como diversos proyectos de nacién.

S
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Capitulo 12
El culto a San Benito de Palermo, elementos
de la herencia africana en El Salvador.
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Introduccion

el siglo XXI, es el resultado de la fusién de elementos de
istintos grupos étnicos que han conformado la poblacion
del pais. Para el caso de la zona oriental de El Salvador, en los
departamentos de Usulutdn y San Miguel se mantienen vigentes
prdcticas y tradiciones originadas desde las poblaciones afrodes-
cendientes que se asentaron en esa zona. Todo ello, debido a la
cantidad de haciendas anileras que adquirian africanos esclavi-
zados y que poseian también como sus trabajadores a los hijos
de éstos, los cuales habian nacido dentro de las mismas. De esta
manera, sus formas de vida se impusieron creando un abanico
de prdcticas; entre muchas de ellas las creencias, las que fueron
adoptadas y apropiadas por los afrodescendientes de esas regio-
nes, y que son las creencias que en la actualidad conservan ese
mundo religioso creado seguramente desde la época colonial o
finales del siglo XIX.

l a diversidad étnica y cultural del territorio salvadoreno en
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La investigacién permite mostrar que la identidad y los ele-
mentos culturales de los afrodescendientes se mantienen vigen-
tes en El Salvador. Esta investigacion es parte de las “etnografias
de rescate”, que pretenden el salvataje, la puesta en valor y la di-
fusion de las tradiciones, las practicas, los ritos, los conocimien-
tos del presente y los ancestrales de las diversas comunidades
que coexisten en la sociedad salvadorena del presente.

El abordaje de la diversidad étnica en El Salvador, ha sido un
tema de bajo perfil, por generaciones se ha dicho y sustentado,
desde el Estado y las instituciones, que tal diversidad no exis-
te, asumiendo que, “todos somos mestizos”. Sin embargo, no se
puede obviar la existencia de diversos grupos étnicos que han
habitado a través de los siglos el actual territorio salvadoreno.
Asi, los grupos afrodescendientes aparecen desde el siglo XVI a
la llegada de los europeos al territorio nacional, los censos colo-
niales no dejan mentir sobre la clara e importante presencia de
africanos esclavizados, mulatos libres, pardos, zambos, y otras
categorias de ascendencia africana. Dicha presencia se neg6 por
parte de los gobernantes e intelectuales liberales de finales del
siglo XIX e inicios del siglo XX, construyendo un Estado sal-
vadoreno, “libre de negros”, en una clara negacién a su pasado
multiétnico y a una idealizacién del “blanqueamiento de las ra-
zas”, volviéndose una sociedad racista en aras del progreso y la
modernizacion.

Metodologia de la investigacion

La metodologia empleada estuvo bajo el enfoque cualitativo,
donde el método comparativo y el etnografico permitieron tener
un acercamiento de primera mano a los datos que aportaron a la
comprension del fendmeno estudiado, en este caso, el religioso
a través de la antropologia de las creencias, misma que se enfo-
ca en esta oportunidad en la religiosidad de los catélicos cris-
tianos. En cuanto a las técnicas operativas de la investigacion
cualitativa, se emple6 la entrevista semiestructurada a los prac-
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ticantes y creyentes del culto, asi como la observacién directa
con participacién moderada, pues se trata “...de observar reflexi-
vamente y criticamente los procesos sociales y no de condenar o
elogiar”(Sdanchez, 2001: 102).

Con la investigacion se pretendi6 registrar las expresiones
religiosas y los elementos identitarios afrodescendientes que se
presentan en la fiesta a San Benito de Palermo a través del méto-
do etnogrifico y las fuentes historicas acerca de la zona oriental
de El Salvador. Es asi que las preguntas del problema que orien-
taron esta investigacion, fueron:

a) ¢{Cudles son los origenes del culto a San Benito de Palermo
en la zona oriental de El Salvador?,

b) ¢Qué grupos étnicos influyeron en la practica a San Benito
de Palermo?,

¢) ¢Cudles son los motivos del cambio de patronazgo en Ere-
guayquin?,

d) ¢éQué cambios ha tenido el culto a San Benito de Palermo
desde sus origenes hasta la actualidad?, y

e) {Cudles son los elementos de los grupos afrodescendientes
en las practicas vigentes en el culto a San Benito de Palermo?

Cultos cristianos de africanos esclavizados y
afrodescendientes en América

La cristianizacién en Africa, la ubicamos en el Reino del Con-
go, a mediados del siglo XV y a inicios del XVI, cuando los por-
tugueses buscaban romper el monopolio drabe de las especies
que surtia el Mediterraneo. En estos términos se construyeron
iglesias, entre ellas, Nuestra Sefora de las Victorias, Santiago el
Mayor, Nuestra Sefiora del Rosario, Concepcién, Santa Cruz,
San Juan Bautista, San Miguel Arcdngel y la Santa Isabel. Entre
las 6rdenes religiosas que se asentaron en Africa fueron la Orden
de Cristo, Carmelitas, Jesuitas y Capuchinos, quienes se dieron
a la tarea de evangelizar esas tierras (Cdceres, 2008), en donde
la principal actividad de los misioneros era el bautismo, tanto
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de los lugarefios como de los esclavos que desde regiones mds
lejanas eran llevados a las costas.

Para los europeos, el africano se reflejaba como un ser pa-
gano y, en el peor de los casos, como un ser fantastico que vi-
via inmerso en un mundo demoniaco, por lo que no era dificil
pensar y aceptar que los africanos tenian atributos demoniacos
que se reflejaban en su color de piel. En una época en que Satan
mismo era definido como el Principe de las tinieblas, lo negro,
lo oscuro era simbolo del mal (Crespi, 2003). En este sentido,
esta idea se volvia un justificante de peso para la salvacion de
las almas de los no cristianos. Por ello, los verdaderos cristianos
le dieron mucha importancia a la tez como marcador empleado
para diferenciar al “fiel del infiel, al bueno del malo, al salvaje
del civilizado” (Mosquera Montoya y Jiménez, 2008, Mosquera,
Lad y Rodriguez, 2010:153). Con esta concepcidn de lo cristiano
a partir del color de la piel, los europeos asentados en tierras afti-
canas emplearon mecanismos de cristianizaciéon que, posterior-
mente en América, serian usados en los africanos esclavizados y
sus descendientes.

Establecidas las colonias en América, la necesidad de escla-
vos fue haciéndose mayor, eso también trajo consigo la idea de
cristianizarlos. Esta era una manera de incorporarlos de forma
docil al sistema productivo, es decir, de integrarlos. Para ellos
se crearon normas de evangelizacion que emanaron de cédulas
reales; de estas, la mas temprana aparece en el aiio 1537, donde
se declara que los que han de ir a la doctrina cada dia son los
indios, negros y mulatos que sirven en las casas ordinariamente;
esta debia de prorrogarse de por vida, es decir, abarcaba a toda la
poblacién negra y mulata que estaba asentada en tierras ameri-
canas. A ella debian asistir los negros y mulatos durante una hora
los domingos y dias de fiesta. Asi mismo, se establecieron como
lugar de catequesis (preferentemente) parroquias en las ciudades
y ermitas o iglesias de las haciendas y los ingenios en las zonas
rurales, entendiendo que estas eran las zonas con mayor pobla-
ci6n negra y mulata debido a las actividades econdmicas en las
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que participaban, aunque uno de los limitantes al inicio fue la
lengua que hablaban los esclavos, posteriormente, los descen-
dientes de estos ya no tendrian ese problema (Vila, 2000).

Segun Vila (2000), estas formas de llevar la misién de sal-
vacion de almas de los no cristianos en la época colonial, traia
consigo, la ensefianza de los sacramentos como: bautismo, pe-
nitencia, eucaristia, confirmacién, extremauncion, matrimonio y
orden sacerdotal, es este el unico sacramento vedado a los des-
cendientes de africanos hasta fines del siglo XVIII como con-
secuencia del Concilio de Trento, que prohibié ordenar a gente
de procedencia ilegitima y que tuvo repercusion en el segundo
Concilio Limense! , que cierra la puerta del sacerdocio a indios
y mestizos y, por supuesto, a negros y mulatos. Finalmente, se
les permite su ingreso al sacerdocio, segun el decreto del 29 de
enero de 1812 de las Cortes Generales y Extraordinarias de la
Monarquia, donde se les admite a universidades, colegios semi-
narios, tomar estado de las comunidades de religiosos y recibir
6rdenes sacerdotales (AGCA. BL5. exp. 205. leg. 5).

Cada uno de estos jugaron un papel importante en la po-
blacién, ademéas debian tener conocimiento del Padrenuestro,
Credo, Mandamientos de la Ley de Dios y de la Iglesia, y los
Pecados Capitales, también importante fue la participacion en las
devociones, fiestas y cofradias, éstas ultima son asociaciones de
fieles o grupos corporativos con fines religiosos rituales, especi-
ficamente en el culto a los santos. Su proposito esencial era ob-
servar el cumplimiento de los deberes religiosos en comunidad,
y prestar cooperacion al clero en las funciones y ejercicios del
culto (Erquicia y Herrera, 2012: 7); en este caso suponian para
ellos (negros y mulatos) un espacio de libertad y una forma de
expresar sentimientos que estaban mas acordes con su cultura,

* Concilio realizado en Lima, a finales de la década de 1560, en donde siempre se mantiene
la idea de la evangelizacion de los indios y esclavos, legisla sobre la organizacion, reforma
visitas de las doctrinas; en especial indica y da medios para combatir la idolatria. Fueron
convocados los obispos de Charcas, Paraguay, Popayan, la Imperial, Santiago de Chile, Cuz-
co, Quito, Panama y Nicaragua.



©

Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

284

con todo esto se les inculco la idea de que a través de esto podian
llegar a la salvacion de sus propias almas (Vila, 2000).

De una u otra forma, los mecanismos de cristianizacién en
América, lograron que tanto indios, como esclavos negros y sus
descendientes se convirtieran en fieles bajo una advocacion de
un santo o de un misterio, los africanos lograron con el paso
del tiempo relacionar la nueva religién con las creencias de sus
antepasados, esto paulatinamente dio origen a cultos y religiones
sincréticas que se mantienen hasta hoy en dia.

San Benito de Palermo: una imagen en la que me reﬂejo

Ante las condiciones de vida que tenian que afrontar los africanos
esclavizados en los diversos espacios y actividades de la sociedad
colonial, ademds de la imposicién de una nueva creencia, muchos
de ellos aceptaron el cristianismo. Eso implicaba la catequizacién
y la asociacion de fieles en torno a imdgenes religiosas. Para esto
se hizo necesario la institucion de la cofradia, la cual, “contribuy6
a la creacion de nuevas identidades, basadas en el origen particu-
lar -real o supuesto, en todo caso impuesto por los registros- y en
la pertenencia comun a la religién cristiana” (Bernand, 2001: 50).
Ademds, tenian la oportunidad de obtener un reconocimiento ju-
ridico y legal, asi como la via oficial para interactuar, manifestarse
y vincularse con otros grupos étnicos y sociales. En este sentido,
congregarse bajo una advocacion implicaba que los africanos y
afrodescendientes vieran en una imagen su condicién de seres hu-
manos; para aquellos, “implicaba la posibilidad de relacionar sus
propias imdgenes utdpicas con el imaginario celestial cristiano lle-
gado desde Europa” (Salinas, 2000:3).

Este fue uno de los logros obtenidos en la cristianizacion
porque permitié cohesionar a los grupos étnicos en torno a una
determinada creencia. Uno de los ejemplos mds reconocidos, y
que en la actualidad mantiene vigencia con los afrodescendien-
tes, es el culto a San Benito de Palermo, un fraile franciscano que
fue retomado por los esclavos negros en el siglo XVI y que los
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representaba en su condicion de excluidos de la sociedad en la
que estaban inmersos.

La devocion a este santo cuenta con fieles en paises como Es-
pana, Italia, México, Guatemala, El Salvador, Nicaragua, Vene-
zuela, Argentina, Colombia y otras naciones de América Latina.
Segtin las crénicas franciscanas?, San Benito de Palermo, naci6
en un pueblecito de Mesina (Sicilia, actualmente Isla mediterrd-
nea que pertenece a Italia). Sus padres, esclavos manumitidos
de origen moro, eran muy buenos cristianos. Caritativos con los
pobres, fieles cumplidores de las leyes de la Iglesia, se desempe-
naban como administradores de un rico sefor, que les prometié
dar libertad a sus hijos si los llegaban a tener. Benito desde joven
hacia curaciones milagrosas, y multiplicaba los alimentos. Re-
cibi6 los tltimos sacramentos, y el 4 de abril de 1589 expiré a la
edad de 63 anos. Su culto se difundi6 ampliamente y vino a ser el
protector de los pueblos negros. Fue canonizado por Pio VII el
24 de mayo de 1807. Es interesante reconocer que en un primer
momento San Benito de Palermo era un santo popular que con el
tiempo ascendio a los altares de las iglesias catélicas del mundo.

En la religiosidad popular, las imdgenes sagradas se vuelven
iconos adoptados y adaptados, dentro de la comunidad afro-
descendiente se identificaron con el origen del santo, es decir,
toman su imagen y la adaptan a su realidad. Entre los aspectos
humanos que les identifican, encontramos, ademads del color de
la piel, los trabajos que tuvo que realizar en el campo, ya sea en
el pastoreo o la agricultura, mismos que los esclavos en América
tenian que realizar en las haciendas o ingenios donde los habian
llevado. En el caso de México, este culto se identifica en el siglo
XVI, cuando se funda la Cofradia de San Benito, la que se cons-
tituy6 por fieles de ambos sexos, sin importar su arte u oficio,
ni su calidad de libres o de esclavos. Reunidos alrededor de la
figura del santo patrén, escuchaban misas y sermones, rezaban

2 Tomado del sitio web: http://www.franciscanos.org/santoral/benitopalermo._htm
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responsos por el alma de sus hermanos difuntos, aprendian el
catecismo, celebraban sus fiestas dentro del calendario littrgi-
co, recibian los sacramentos, realizaban actividades religiosas
y adoptaban conductas y actitudes dirigidas por un sistema de
valores hispdnicos y catdlicos (Rosell, 2008).

El ingreso a la cofradia les permitia tener derechos que les
brindaban seguridad material y espiritual, y por otro, obligacio-
nes que les daban oportunidad de sociabilizar, dar santa sepul-
tura y organizar misas y responsos que aseguraban la salvacién
directa del alma, se comprometian a cuidar de los huérfanos y
las viudas de todos los miembros de la corporacion. Esta les per-
mitia discutir problemas comunes a su condicion étnica, el ac-
ceso a servicios de asistencia social para ellos y sus familiares, la
posibilidad de interactuar socialmente con otras corporaciones,
asi como la adquisicién de una personalidad juridica y oficial.
También se evidencia el aspecto festivo de la tradicion religio-
sa, pues los tambores de cuero de buey, las sonajas, los cantos,
bailes, risas y carcajadas solian acompanar las procesiones de
sujetos que no podian olvidar la herencia de su pasado africano
(Rosells, 2008).

Es la existencia de estos espacios asociativos y no la mera
presencia de poblacion de origen africano, la que favorecié y dio
continuidad a sus distintas manifestaciones. Esta situacion de
representaciones culturales afrodescendientes, puede ser que se
repita en varios paises, donde en la actualidad se les ha negado e
invisibilizado, es decir, donde su presencia estd vigente, sin que
la poblacion tenga el conocimiento de sus origenes (capitulo 8
de esta obra).

En todos los casos, los africanos y afrodescendientes se reu-
nieron en torno a un santo y a su respectiva cofradia. Asi en pa-
labras de Gutiérrez (2011):

“...quedaron estructuradas en cierto modo siguiendo lineas
tribales o étnicas en ello influyo el ambiente social de la
pureza de sangre y la estratificacion por el color que domi-
naba en la sociedad asi encontramos entre sus miembros a
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negros, mulatos, pardos, esclavos y libres pertenecientes a
diferentes etnias africanas preferentemente varones aunque
hubo cofradias que admitieron mujeres. Las cofradias segiin
linea étnica fueron particularmente preferidas en el siglo
XVL” (Gutiérrez, 2011:2).

Y ademds, agrega que es:
“..Jogico que sus miembros fueran esclavos o libres que tu-
vieran cierto nivel socioeconémico como los esclavos do-
mésticos, jornaleros o conocedores de algin oficio debido
a que eran los Gnicos con algin tiempo libre y con recursos
suficientes para dedicarse activamente a estas practicas re-
ligiosas...” (Gutiérrez, 2011:3).

Entonces, en este caso, los miembros de la cofradia tenian un
estatus distinto al de los demds, sin embargo, no se negaba el
acceso a los demds a ser participes de la festividad en honor al
santo que veneraban.

Si bien la religiosidad y las creencias de los africanos y afro-
descendientes se fusioné en algiin momento, en la actualidad,
esas expresiones religiosas y festivas son las que han mantenido
tradiciones que pudieron haberse originado en la época colonial
y que se mantienen vigentes, ademds de otros cultos a imdgenes
relacionadas a estos grupos étnicos, por medio de cofradias que
en su momento fueron las instituciones que les permitieron re-
forzar su identidad en un entorno geogrdfico distinto al suyo, en
una tierra a la que no pertenecian y que poco a poco tuvieron que
adaptarse y sobrevivir, sin olvidar sus raices culturales. Tal es el
caso de la celebracién a San Benito de Palermo en la zona orien-
tal de El Salvador, territorio que anteriormente estuvo poblado
por los africanos y mulatos que trabajaban en las haciendas que
producian anil, en donde se reunian y convivian en torno a un
santo de origen africano con el que se identificaban y en el que se
reflejaba su condicion de campesinos y de grupo excluido por la
sociedad en la que estaban inmersos.
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Ereguayquin a través de las fuentes historicas

A finales del siglo XVI, hacia 1586 el Comisario General de las
Provincias de Nueva Espania el padre fray Antonio Alonso Ponce,
realiza un viaje por Centroamérica, el cual es descrito por su se-
cretario y acompanante el fray Antonio de Ciudad Real, en la des-
cripcion de la Relacién Breve y Verdadera de las Cosas... con que
contaba las provincias de la América Central. Hacia el 25 de junio
de ese mismo ano, en el viaje de regreso de Nicaragua hacia Guate-
mala, durante el paso por la Guardiania de San Miguel, al transitar
por la region de Tzirama (cerca de la actual zona del golfo de Fon-
seca), se detuvo en el sitio de Omonleo de indigenas uluas, para
luego marchase hacia el lugar conocido como Salaya, en donde se
detuvo, pues, como describe su secretario Ciudad Real “El rio de
Elenuayquin [Ereguayquin, se refiere al actual rio Grande de San
Miguel, el cual es dificil de cruzar durante la época lluviosa] venia
muy crecido y no se podia vadear hasta que menguase” (Ciudad
Real, 1996:120). Resultante de esta travesia, Ponce, uno de sus
acompanantes, mulato de San Salvador, se vieron sorprendidos
por la fuerza del rio, sin que esto pasard a mds. Se describe que
luego de haber comido “llegé un indio de Elenuayquin, enviado de
los principales del pueblo, con aviso de que el rio iba menguando,
y que convenia pasarle luego porque en la tardanza habia peligro”
(Ciudad Real, 1996:121). Asi mismo, se detalla que a su paso por
el rio Ereguayquin, o San Miguel, se encontraban muchos pobla-
dores indigenas de la comarca, los cuales los estaban aguardando,
los que recibieron a la comitiva del padre Ponce “con mucha fiesta
y regocijo, hicierénle mucha caridad, pues es gente muy devota, y
ofrecierénle una botija de vino, y dettvose con ellos hasta otro dia
por la tarde” (Ciudad Real, 1996:122).
La distribucién geogrdfico espacial y de cardcter parroquial

de Ereguayquin constaba de seis pueblos adyacentes, que son:

“Mexicapa, que padecio el mismo trabajo [invasion de pi-

ratas| por distar solamente un cuarto de legua del de Ere-

guaiquin; hanse vuelto a poblar en €l hasta veinte personas
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de confesion, todos indios mexicanos. El otro pueblo es el
de San Cristobal Xocoaran; dista de Mexicapa tres leguas,
su situacién es en una montana dspera cuyas vertientes
van inmediatamente a la mar; padeci6 el mismo infortunio
[invasion de piratas]. Tiene hoy cincuenta personas de con-
fesion, y algunas siembras de maiz; su temperamento es ca-
liente como el de los demads pueblos. El otro pueblo es el de
San Pedro Uluazapa, dista del de Ereguaiquin once leguas,
y cinco del convento, por cuya raz6n lo administra el Padre
Coadjutor, estd situado en tierra llana distante seis leguas
del mar, tiene cincuenta y seis personas de confesion, y al-
gunas siembras de maiz. El otro pueblo es el de S. Gerénimo
Comacaran, el cual dista una legua del Uluazapa, su situa-
cién es muy aspera y pedregosa. Tiene cincuenta personas
de confesion, entre hombre y mujeres. El otro pueblo es el
de S. Francisco Yocoaiquin, que dista del de Comacardn de
legua y media, estd situado en un cerro empinado y muy
pedregoso desde donde se descubre el Mar del Sur, aunque
por tierra hay distancia de seis leguas. Tiene de confesion
ochenta personas. El pueblo de San Felipe Xocoro dista del
de Yocoaiquin tres leguas, tiene cuarenta personas de confe-
si6n, indios mexicanos y personas ladinas diez y seis, entre
espaioles, mestizos y mulatos; dista del mar once leguas.
Tiene algunas siembras de maiz, de que se mantiene. Tiene
toda esta doctrina [de Ereguayquin] cuatro cofradias, sola-
mente, aprobadas y confirmadas por los Illmos. Sres. Obis-
Pos, las cuales mandan decir su Misa mensual a doce reales”
(Vazquez, 1944:62).

A inicios del siglo XIX, pertenecia al Partido de Usulutdn,
segin el Corregidor Intendente de la Provincia de San Salva-
dor, don Antonio Gutiérrez y Ulloa, en su documento “Estado
General de la Provincia de San Salvador; Reyno de Guatemala
ano de 1807” (1962). Este estaba conformado por indios y ladi-
nos (incluidos mestizos y mulatos), el cual se ubica sobre el ca-



©

Negro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

290

mino Real de San Miguel, a tres leguas al oeste del camino que
conduce a Zacatecoluca. Ereguayquin era cabecera del curato y
ademds residencia del pdrroco. Sus pobladores se ocupaban del
trabajo de jornaleros y a cultivar los granos bdsicos y otros pro-
ductos, como el algodén.

Para este momento, ya el partido de Usulutdn se distri-
buia en dos curatos, el de Ereguayquin y el de Usulutdn; cua-
tro pueblos, dos aldeas, seis reducciones, catorce haciendas
(probablemente anileras, por la cantidad de poquiteros que
se mencionan) y cincuenta ranchos. La poblacién del partido
de Usulutdn estaba compuesta por 5.356 mulatos (incluidos
mestizos y ladinos), 734 indios y 76 espanoles (Gutiérrez y
Ulloa, 1962). Para este momento el curato comprendia los
pueblos de Jocoardn, Yocoaiquin, Yaloaiquin y Comacardn
(Ibid.).

El documento demografico de la Arquidiocesis de Guatema-
la de 1812, denominado “Relacién de la poblacién en general de
que consta el Arzobispado de Guatemala por el orden de sus
parroquias”, citado por Lujan Mufioz (2005), divide las cifras
poblacionales por parroquias y subdivide las categorfas étnicas
de espanoles, ladinos, negros e indios de los dos sexos. En dicho
documento, la parroquia de Nuestra Seniora de la Asuncién de
Ereguayquin, hacia 1812, presentaba 1.853 espanoles, ladinos, y
negros de todas las clases y edades; y 901 indios de todas las cla-
ses y edades, para un total de 2.754 pobladores. (Tujan Munoz,
2005).

En la primera década del siglo XX, Ereguayquin aparecia
como una poblacion del distrito y departamento de Usulutdn,
conuna poblacién cercana a los 2.100 habitantes, segtin Barbere-
na (1998), los cuales se dedicaban a las labores agricolas. Por otra
parte, las fiestas patronales estaban ya dedicadas a San Benito
de Palermo, la Pascua de Pentecostés y la del Senor de Esquipu-
las el 14 de enero. Esto permite observar una continuidad en las
expresiones religiosas del culto que ya estaban presentes desde
esa época.
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Una region de cofradias legales y clandestinas: cultos
publicos y privados

Los espacios donde se realizan cultos religiosos son diversos,
estos pueden tener sus variantes de acuerdo a la geografia, gru-
po étnico que lo prdctica, afio de su fundacion y apropiacion del
santo venerado, por mencionar algunos ejemplos. El culto a San
Benito de Palermo en la zona oriental de El Salvador, comprende
en la actualidad a lo que se conocia como el antiguo Curato de
Ereguayquin, que abarcaba, entre otros, los poblados de Eregua-
yquin, Jucuardn, Uluazapa, y Comacardn. Esta geografia sagrada
establecida en ese periodo, se mantiene vigente en la actualidad.

Los grupos afrodescendientes que mantuvieron en la época
colonial la tradicion del culto a San Benito de Palermo, santo de
antepasados africanos, vieron en la musica y la danza una forma
de expresion de la identidad heredada de sus origenes étnicos.
Esta, fue adaptada a las condiciones de vida del nuevo lugar de
residencia que desde el inicio del periodo colonial las danzas
de los negros acompanaban los cortejos religiosos y también
la celebracion de las fiestas reales, donde los negros tocaban
sus instrumentos musicales —flautas, y sobre todo tambores-
, distinguiéndose los grupos por sus ritmos especificos y su
propio estilo (Bernard, 2001). Es por ello que Giménez (2010)
acota, “..tenian a la danza como una forma de comunicacion de
su concepcion religiosa, alegoérica a sus condiciones de vida y
medio de sociabilidad de la comunidad (Giménez, 2010: 1). En
este sentido, las prdcticas religiosas fusionadas con elementos
no cristianos les daban un sentido de pertenencia e identidad
como grupo social excluido, en un inicio podria haberse trata-
do de reuniones que realizaban los africanos esclavizados que
laboraban en las diferentes plantaciones de afil, cafia de azticar
y tabaco de las haciendas cercanas al antiguo curato de Eregua-
yquin, manteniendo siempre lo subalterno como una forma de
expresion y resistencia social que con el paso del tiempo se fue
perdiendo.
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El establecimiento de esa institucion religiosa no se encuentra
expeditamente en los registros documentales en la region Cen-
troamericana, 1o poco que se localiza de las cofradias a San Benito
de Palermo, para el caso de El Salvador, nos relatan que en el ano:

“..1651, ya existia una cofradia en el monasterio franciscano
de San Salvador. Veinte aflos mds tarde, fue fundada otra
en una propiedad cerca de Zacatecoluca, y pronto otras
dos fueron reportadas funcionando en la vecindad de San
Diego de la Gomera, incluyendo a otra clandestina en el
cercano ingenio dominico [éstas ultimas vecindades de la
Gomera y el ingenio Dominico se encuentran en el actual
territorio guatemalteco]. Los encargados de esta propiedad
se quejaron de que las personas esclavizadas se habian ne-
gado a informar todo lo relacionado con dicha cofradia. La
preocupacion de los frailes provino del miedo de la Iglesia
de que la ausencia de supervision de una cofradia podria ser
naturalmente un asilo para la practica de rituales poco orto-
doxos, como probablemente sucedio. Esta cofradia “ilegal”,
en otras palabras, representaba el rechazo, o al menos la
resistencia, al orden colonial prevaleciente, como lo fueron
las actividades de los cimarrones (Lokken y Lutz, 2008:35).

En este punto, valdria la pena recordar que también emplea-
ban creencias que hacian que la sociedad viera con malos ojos
esa fusion de elementos de creencias no cristianas que estaban
presentes en la religiosidad de los africanos esclavizados y sus
descendientes libertos.

Por otra parte, en los documentos de las Visitas Pastorales,
retomados por Loucel (2011), refieren que

“..en 1670 existi6 una cofradia fundada en honor a San Be-
nito de Palermo, a quien también llamaban moro o el negro,
por el color de su piel y ascendencia africana y la cual fue
fundada en el Convento de Santo Domingo por Luis de Fi-
gueroa, indio alcalde de dicha cofradia y por Manuel Her-
nandez y Juan Ventura, negros...”. (Loucel, 2011:7).
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Por otra parte Montes (1976), indica que el arzobispo de Gua-
temala Pedro Cortez y Larrdz documenta en el siglo XVIII, la
cofradia de San Benito de Palermo en la Parroquia de Ozulutdny
sus anexos, contaba con un capital de 309 pesos.

Asl se observa entonces que probablemente las primeras
asociaciones mencionadas anteriormente estaban relacionadas
al cimarronaje, generadas dentro de un contexto clandestino,
punto de reunién y encuentro de los mulatos que les permitia
generar en ese espacio de libertad la posibilidad de expresar su
identidad y creencias como parte de un grupo social que poco
a poco se organizaba y que compartia la misma forma precaria
de vida dentro de un orden colonial impuesto; por otra parte
las segundas les otorgaron un estatus legal distinto de una co-
fradia fundada por los grupos étnicos y reconocida por la insti-
tucion religiosa, sin embargo, cabria la posibilidad que muchas
de las funciones de los miembros de estas asociacion fueran si-
milares a los que se tenian en la cofradia de Veracruz, México
y otros paises con similares caracteristicas étnicas, religiosas,
econdmicas y politicas.

Estas organizaciones propias de este grupo étnico, llevan a
verificar que desde el siglo XVII, las ideas del uso de espacios
permitidos y clandestinos permitian la identificacion y socia-
lizacién con los diversos grupos étnicos que convivian en ese
territorio, dichos espacios ofrecian hasta cierto punto un poco
de libertad que implicaba resistencia al orden social impuesto
(Giménez, 2010).

Por una parte, tenemos que lo publico en cuanto al culto del
mismo del santo negro, era permitido por la iglesia por el mis-
mo hecho de estar legalizada la organizacién y la proteccion a la
imagen, esto implica la puesta en prdctica de los rituales permi-
tidos por la iglesia y que poco a poco fueron adquiriendo elemen-
tos culturales de los afrodescendientes. De diferente manera, el
dmbito privado y las prdcticas ocultas permitieron que se man-
tuvieran elementos tradicionales de la cultura africana. No hay
un momento que se pueda identificar como el punto de unién de
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ambas, sin embargo, estas se evidencias en los remanentes reli-
gioso culturales en la actualidad, como por ejemplo, la religiosi-
dad, la musica y los bailes.

En todos los casos del culto en la regién investigada (Tabla
12.1), se relatan historias de actividades cotidianas y agrico-
las propias de los africanos esclavizados y sus descendientes

Tabla 12.1: Resumen de elementos religiosos asociados al culto a San Benito de Palermo (por
Herrera y Erquircia).

Poblacion | Principal . Elementos
© 6 P Fechas Significado - Elementos
donde se | lugarde ) asociados a la -
;i rituales del culto . rituales
practica culto imagen
Iglesia 15y 16 de Culto orientad Sombrero de
Eregua- g y16 00 _o 0 © Danza de los Taba-
. mayo ala abundancia | palma, matata, :
yquin, : les, misas, novena-
. de las cose- chorizos, cuma, . ;
Usulutan. rios, procesion.
chas. tecomate, cruz.
San Rafael Culto orientado Sombrero de Danza de los
Oriente, ) Dia de ala agricultura | palma, matata, | Tabales, relaciones,
; Iglesia p - ; B )
San Mi- pentecostés. | ylasalud de los | listdn rojo, teco- | misas, novenarios,
guel. ninos. mate y cruz. procesion.
) La imagen es Danza de los
Culto orientado 8 . ©
Uluaza- Culto . : la que mas Tabales, donde
. Dia de ala sancién de " .
pa, San familiar P representa a utilizan trajes
; pentecostés. enfermos en : :
Miguel. los africanos especiales, rezos,
general. ) )
esclavizados. novenarios y altar.
Culto orientad Las Zapatetas
Canton Culto 00 ;i © P ©
L a pagar diversos | Sombrero de Danza de los
LaPresa, | familiar | 16 de mayo. ; -
Usulutan tipos de peticio- palmay cruz. Tabales, rezos,
i nes. novenarios y altar.
Santa ) Danza de los
Ya no 24y 25 de Culto orientado ©
Elena, existe diciembre a la agricultura Tabales, rezos,
Usulutan. ’ &r . novenarios y altar.

¢ Cuadro 1. Cuadro resumen de los elementos rituales del culto a San Benito de Palermo en la zona oriental de El
Salvador. Elaborado basado en el trabajo de campo de la investigacion por, Marielba Herrera, 20011

en la época colonial, por lo que con el tiempo la imagen del
santo se volvié un simbolo propio al que adaptaron segtin sus
necesidades y formas de construir el mundo, a la saz6n el San
Benito de Palermo es el campesino mismo, el que sana las en-
fermedades de ninos y adultos, donde las condiciones socia-

294
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les, culturales, econémicas y politicas dieron forma a estas
expresiones.

En relacién a la organizacion, llega la hora ritual, donde son
los devotos y fieles de San Benito de Palermo los que se encargan
de pagar por los favores recibidos por medio de la Danza de los
Tabales®. Les acompana el grupo musical que es imprescindible
en la tradicién, en este caso la Chanchona*, que denota un tra-
bajo colectivo, en donde todas las partes involucradas aportan
para mantener viva la tradicién religiosa, misma que es parte de
su patrimonio local inmaterial, que se ha mantenido vigente en
el tiempo y que segtin la mayordoma se va transmitiendo de ge-
neracion en generacion.

Las experiencias que se viven dentro de la tradicién son el re-
sultado de repetir aspectos pasados, ya sea reales o inventados,
que pueden ser innovados o reinventados, siempre y cuando es-
tas modificaciones respondan a elementos similares que permi-
tan la continuidad social, esta tradicion busca inculcar valores
y normas de comportamiento por medio de la repeticién dentro
del contexto social en el que surgio, quizd en este tltimo elemen-
to, no estén tan claros con los diferentes grupos étnicos que con
el tiempo fueron dando forma al culto a San Benito de Palermo y
a su vez, a la Danza de los Tabales.

Ereguayquin: una fiesta por las cosechas y los favores
recibidos

Alentrar alaiglesia catélica de Ereguayquin, se observa en su altar
principal la imagen del Cristo Negro de Esquipulas como titular
de ese municipio, y a un costado se ubica la imagen de San Benito

* Tabal probablemente sea una modificacion de Atabal, este es un instrumento arabe de per-
cusion compuesto de dos timbales de diferente dimension provistos de dos vaquetas, tiene
en castellano sus equivalentes en caja, atambor y tambor, esta viene del arabe tambury que
en otras lenguas se le nombraba tambour, tambor, atabor y también tabal.

# Chanchona: grupo de mdsica popular, conformado por cuatro o mas integrantes, que inter-
pretan su musica a través de guitarra, contrabajo, bateria, violines, requintos, timbales y hui-
ros, los cuales amenizan actividades de diversas indoles en las poblaciones salvadorefias.
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de Palermo, que desde el afio 2005, por decreto de la Curia Dio-
cesana de Santiago de Maria, fue nombrado patrono de Eregua-
yquin. Las razones por las que se dio este cambio— nos dicen los
entrevistados— se debid a la gran devocion que se tiene a este santo
milagroso desde hace mucho tiempo atrds. Lo significativo de este
lugar es que presenta a dos imdgenes negras como los santos mds
importantes, quizd esto se deba a la fuerte presencia de esclavos y
mulatos que vivieron desde tiempos pasados en esa region. Estas
fiestas se llevan a cabo en la segunda semana de mayo, donde los
dias 15 y 16 son los dias mayores, en los que se observan elementos
ceremoniales y festivos en torno al santo.

En la actualidad, en el munici-

e e
I

pio de Ereguayquin en Usulutdn se
realiza el festejo publico mds grande
a San Benito de Palermo en la zona

oriental de El Salvador. Esto implica
»| que la celebracion es mds fuerte que
en los otros pueblos que mantienen
esta tradicién (Figura 12.1). En el
imaginario local se refieren a esto
| como a un hecho que viene desde

hace mucho tiempo atrds; como es
usual, nunca faltan historias relacio-
nadas al encuentro de las imdgenes
en las cercanias del poblado. Un in-

— — formante (en comunicacién perso-

Figura 12.1. Mapa de ubicacion de sitios

nal, 15 noviembre 2011) comenta:

que celebran a San Benito de Palermoenel Ot decir a mi papd que lo habian

oriente del territorio salvadorefio. Elabo- ~ hallado, a este santo [San Benito de
racion basada en el trabajo de campo de Palermo] y al Cristo negro, en una
la investigacion por Heriberto Erquicia, chacra, primero al Sefior y después

20011. En: Mapa de Michigan State Univer-
sity, Projection: Lambert Conformal Conic,
Geografhic Coordinate System: North

a San Benito. Quizd habia algin
parentesco de familia entre San Be-

American Datum, 1983. nito y el Sefior. Yo me imagino que

asies”.
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También expone que:
“la imagen negra se remonta a lo que dicen han sido las ge-
neraciones que tenemos en el mundo diferentes razas y eso,
bueno yo pienso que la imagen estd a semejanza de una raza
de las que conformamos la humanidad”.

La poblacién le reconoce un origen diferente. Por la historia

oficial de ese santo, lo asimilan como africano, y dicen que
“a ]a mejor, como nuestro pais o nuestro continente fueron
conquistados por diferentes razas, se fueron dando como
diferentes migraciones, y entre estos inmigrantes siempre
hay uno que sobresale, o tienen aquella imagen, aquel senti-
miento bondadoso de poder ayudar a los demds, se convier-
te en un angel de algotros, de protegidos que va ayudando.
Era un negrito que era, se supone una persona de, como di-
cen, de sentimientos buenos”.

En relacion con el color de la imagen, relatan los informantes
que San Benito de Palermo “era negrito, negrito” porque “es lo
que viene de alld arriba, no lo puede arreglar el que estd abajo.
Esas son cosas que se respetan”. Ademds “Dios hizo gente de va-
rios colores”. Esto permite establecer que entre la poblacién no
hay ideas de exclusion, ni racismo en torno a la imagen negra.
Sin embargo, no hay un vinculo directo con las poblaciones afro-
descendientes, que eran las que antiguamente practicaban esta
tradicién. Entre la mitologia asociada al santo, también encon-
tramos tres leyendas que hacen alusion al trabajo que realizaba
San Benito de Palermo, y que estdn relacionadas con su color.
Una de ellas, la encargada de cantar las letanias de los Tabales
(comunicacién personal, 16 de noviembre 2011) nos dice que:

“san Benito estaba en el convento, era seminarista, pero era
panadero. Esta leyenda, ese pan, a €], por andar bailando, a €l
se le quems el pan...entonces €l le dijo: Dios miyo que el pan
se haga blanco, aunque yo me haga negrito. Se hizo negrito €l,
y el pan se hizo blanco. Esa es una leyenda bien bonita, de un



@ ENegro?... No, moreno

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

libro de san Benito. Por andar de fiestero se le
quemo el pan”.

Este es un elemento festivo asociado al per-
sonaje, y es el que mds se mantiene en el imagj-
nario local. Otros dicen que “san Benito hacia
carbdn y por eso se hizo negro, de tanto traba-
jar quemando la lefia”. Y finalmente, el tltimo
que nos lleva a que “él era campesino, y de tan-
to trabajar bajo el sol se hizo asi [negro]”.

En todos los casos, relatan historias de
actividades cotidianas. Sin embargo, por el
entorno y la representacion de las imdgenes

: d actuales, es mds representativo del trabajo
Figura12.3. agricola propio de la regi6n. Recuérdese que, desde la
Secreantieriton época colonial, los africanos esclavizados y sus descen-
elementos culturales 3 . .. .
del campesinado dientes estaban ligados a estas actividades econdmicas
adaptados por los (capitulo 3, 4, y 7 de esta obra). En este sentido, hay un
Devotos (Fotografia  vinculo directo con las mismas formas de vida. Entonces,
Heriberto Erquicia  ]a poblacién adquirié con el tiempo un simbolo propio,
ynionin Gaie al que adaptaron segun sus necesidades y la concepcién
Espada): de la vida. Entonces el San Benito de Palermo es el cam-
ey pesino mismo; para sus devotos “era un campesino, y
.. delos pobrecitos. Se mantenia con su calaba-
- cito, su matatia, su sombrero, y todo eso lo
tiene”. Otros dicen que “el sombrero no se lo
quitan... San Benito era un campesino”. En la
actualidad estos elementos pueden evidenciar-
se apropiados y representados en algunas imdge-
nes observadas en la investigacién (Figuras 2, 3 y
4). Entonces San Benito de Palermo de Ereguayquin

Figura 12.4. El sombrero que usa San Benito de Palermo

es una de las caracteristicas que comparten con los demds

poblados que lo festejan(Fotografia Heriberto Erquicia y
Antonio Garcia Espada).
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es un Santo de los campesinos, por su propia condicién de haber
sido, segtin la tradicién oral de ese municipio, “un hombre del
campo que trabajaba en el campo, por eso se volvié negro”. Esta
tradicién campesina se convierte en una fiesta para las co-

sechas, asi lo explica un informante: -

“los campesinos venian de Santa Clara, de todos los canto-

nes, venian y le traian maiz, le traian gallinas y venian con
sombrero, y aunque lloviera. Por eso dice: ‘con el agua has-
ta las rodillas’, no los detenia para venir a dejar su primera
cosecha, por ejemplo las primeras mazorcas”.

La celebracion se realiza en el mes de mayo y coin-
cide con el inicio del ciclo de las cosechas. Eso quiere
decir que se trata de un ritual de peticién por la abun-
dancia de los productos agricolas, en el que san Benito
de Palermo es la via directa que les escucha y les cum-
ple sus peticiones, en la que también intervienen la
tierra y el agua como elementos importantes para
el éxito agricola. Es la poblacion la que aclara: “Al
siguiente dia de la danza [de los Tabales] tiene que
llover. Eso quiere decir que San Benito estd contento
y nos oy6”. También comentaron que aios atrds

“hacian procesiones a pie con una piedra y pidiéndo-

le a San Benito que lloviera. Entonces caian lluvias y
Iluvias y ya las cosechas eran buenas, le dedicaban un
surco, y venian a dejarle alli, a la iglesia, el maiz, los fri- 1 g
joles, el arroz, cualquier cosita que ellos cosechaban por Figura12.2.

medio de la lluvia”. Imagen del
santo patrono

Esta es una senal para ellos de que habrd trabajoy  deEreguayquin,
S . Usulutan. San
comida; sin embargo, también se debe tomar en cuen- .
. . . .. Benito de Palermo
ta que esta tradicion agricola adquiere conocimientos (Fotografia
prehispdnicos que se suman a la riqueza de la sociedad  Heriberto Erquicia
campesina contempordnea, donde se toman en cuenta  y Antonio Garcia

las condiciones sociales, culturales, econémicas y po- Espada).
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liticas que dieron forma a estas expresiones (capitulo 2 de
esta obra).

En esta comunidad lo importante es que se resignifica la
imagen y la tradicién religiosa. Por eso mismo son ellos los en-
cargados de organizar afio con ano la festividad. No existe una
cofradia encargada del santo, mds bien es a través del pdrroco, la
Casa de la Cultura y la Alcaldia Municipal, que en la actualidad
se llevan a cabo los festejos. Cada uno de ellos adquiere compro-
misos con miras al éxito del mismo acto ceremonial y festivo.
Uno de los colaboradores dijo:

“Recuerdo cuando mi papd nos traia a la fiesta, pero siem-
pre antes de venir a la fiesta ibamos a la iglesia para ver al
patrono y a la misa. A medida que uno va creciendo, las
ocupaciones se van dando y se aleja de este tipo de eventos;
pero hoy estamos trabajando acd cerca de la municipalidad
y la Casa de la Cultura. Ya estamos mds involucrados y he-
mos vuelto a participar en lo referente a la fiesta de san Be-
nito de Palermo”.

La transmision de la tradicion de la Danza de los Tabales se
vuelve un trabajo colectivo en donde todas las partes involu-
cradas aportan para mantenerla viva, misma que es parte de su
patrimonio inmaterial local, que se ha mantenido vigente en el
tiempo, y que, segiin la mayordoma, se va transmitiendo de ge-
neracion en generacion. En sus palabras:

“Si yo me muero, queda ella, vea, la nifia Nori [Directora de
la Casa de la cultura]. Y hay otra sefiora que dice que puede
quedar después de mi pero como todas hacemos las cosas
distintas; hay unas que pueden cantar, otras que no pue-
den cantar. Entonces, esa sefiora canta, pero no es lo mismo
porque hay una persona encargada. Mire, mi mama, cuan-
do estabamos cantando, ella ya se iba a morir, minutitos,
cantemos me dijo cantemos mird, yo quiero que sigas con
el baile de san Benito, vos cantd y baild. Entonces ya segui
yo. Yo le he dicho a una mi sobrina, que es hija de una mi
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hermana, que cuando yo me muera: ‘'vos quedas’, le dije —si,
me dijo ella— Siempre es un familiar el que queda”.

Entonces, esta tradicion se convierte en un hecho atemporal,
como ocurre con casi todas las tradiciones religiosas. No existe
un inicio consciente ni un fin, sino mds bien esto ha estado pre-
sente desde siempre, y asi va a mantenerse.

El culto a San Benito de Palermo en general, presenta ele-
mentos populares comunes en los poblados donde lo practican.
Estamos hablando de la Danza de los Tabales, por el nombre;
y tomando en cuenta la raiz etimoldgica, encontramos la pala-
bra “atabal”. En muchas ocasiones son perfectamente sinénimos
tambor 0 atabal (Pedrell, 2009). La relacion del instrumento con
las diferentes etnias africanas llegadas a América se encuentra en
el trabajo del historiador dominicano Alejandro Paulino Ramos
(2010), el que menciona:

Los instrumentos musicales africanos, en la musica caribe-
nia, son los palos o atabales. En todo cargamento de negros
africanos, cualquiera que fuere su procedencia, debi6 existir
uno o mds instrumentos musicales tipicos en la region de
donde procedian la mayor parte de los africanos embarca-
dos, para que la contemplacion de los instrumentos y sus
vibraciones influyeran favorablemente en el animo del
cautivo; entre estos instrumentos se encuentra registrado
el boncé o bongo, un “tambor” que usan los negros en sus
fiestas.

Si tomamos en cuenta a la poblacién afrodescendiente del
oriente donde se ubica el actual territorio salvadorefio, no es de
extranarse que en los festejos que realizaban emplearan tambo-

S Ponencia en linea: “La discriminacion de la cultura africana en la misica dominicana”, de
Alejandro Paulino Ramos, acerca de la musica y los bailes dominicanos y su relacion con la
cultura africana, desde la época colonial hasta la dictadura de Trujillo. Archivo General de la
Nacion, noviembre de 2010. En sitio web: http://www.historiadominicana.com.do/cultura/
folklore/369-la-discriminacion-de-la-cultura-africana-en-la-musica-dominicana.html
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res, y con el tiempo el nombre atabal fue modificandose hasta la
actualidad, llegando a convertirse en tabal.

Por otra parte, segtin la tradicion oral, el culto se originé en el
lugar conocido como Santa Clara. Este debe tener una procesion
y la danza, esta ultima es el pago por lo favores recibidos por el
santo (Figuras 5, 6 y 7). El dia mayor, relatan, “sacamos [al santo]
de la iglesia y lo llevamos a la procesion y de alli le pediamos a él y
le poniamos sus candelitas y empezdbamos a bailar”. Dicen que,

“lo sacan para las peregrinaciones, para las lluvias y cosas
asi. También lo sacan en la época que le celebran en mayo,
que lo andan de comunidad en comunidad. Un dia lo tie-
ne una comunidad y celebran la fiesta y todo, por eso dicen
que es bailarin, fiestero, y siempre es acompanado por un

conjunto de cuerdas que le decimos chanchona, por el ins-
trumento grande que trae dentro del conjunto, el bajo, que
es de tres cuerdas”.
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Figura 12.6. Danza de los Tabales en enrama- [l
da (Fotografia Casa de la Cultura de
Ereguayquin).
Figura 12.7. Mayordoma junto a la imagen de San Benito de Palermo en la ramada
(Fotografia Casa de la Cultura de Ereguayquin).

También comentaron los entrevistados que afnos atrds lleva-
ban a San Benito materiales para la celebracién, y “todo era para
la fiesta, para hacer tamales, chilate y regalarle muchas cosas ala
gente porque es muy concurrida la fiesta, llega gente de todos los
lugares y a San Benito le van a bailar”.

Segtin datos obtenidos con la directora de la Casa de la Cultura,

“previo al baile se hacia un recorrido. En cada uno de los lu-
gares que se visitaba se le ofrendaba: maiz, gallinas, manteca
y café, entre otras cosas, lo que servia para la elaboracion
de los tamales y demds cosas que regalaban en la vigilia del
16 de mayo. Durante la celebracion, los habitantes de los al-
rededores de Ereguayquin traian al recinto cerdos y vacas
para destazarlas, también traian gallinas, maiz, y café, ya
que la fiesta duraba tres dias y dos noches. Habia un sefior
originario de Concepcion Batres, llamado Mauro Campos,
que todos los aflos pagaba dos conjuntos de musica, para
que se bailara ya fuera de dia o de noche; a las comisiones
que venian con provisiones se les llamaba entradas. Esto lo
hacian para que no faltara la comida y bebida”.
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Existen varios elementos importantes en esta danza. Uno de
ellos son los versos o letanias de los tabales. Estos son recitados
y cantados antes de la danza, en donde hay, relata un entrevista-
do, “diez parejas hombres y mujeres, cuando ya le ponen el som-
brero a uno de ellos ya es que va a bailar, no hay que decir que
no”. Estolo realizan el dia...

“primero [de los dias mayores], de launa [de la tarde] en de-
lante; el segundo dia, de las nueve en delante y el tercer dia,
de las nueve en delante. Después de misa ya se saca a san
Benito en procesion, y ya se empieza a bailar en la ramada”.

Este espacio para la danza lo ubican a un costado de la igle-
sia. Son los mismos miembros de la comunidad los que ayudan a
construirla para ubicar posteriormente la imagen, y es a los pies
de ella que realizan la danza. Esta consiste, segiin la actual ma-
yordoma, la seiiora Marfa Antonia Chavarria Castillo en

“un paso doble, es un paso como imitando a un vals, pero
como no es vals, solo se imita, hay momentos en que se in-
clina un pie y hay momentos en que se mueve mds la cade-
ra moviendo la cadera y el paso. Es asi solo que hoy cada
quien tiene su modo de bailar; la ropa debe ser la que porte
la gente porque cuando la gente llega a pagar su promesa asi
llega entonces, asi bailamos nosotros, no tenemos ningun
uniforme”.

Otro de los entrevistados comenté c6mo, poco a poco, ha ido
cambiando la tradicién. Expresa que cuando estaba joven, a me-
diados del siglo pasado, aproximadamente,

“se hacia el canto y habia unas sefioras que eran mads anti-
guas que nosotros que cantaban los parabienes [letanias]
y el baile también era aprendido. Ahora no, casi ni bailan;
ahora estan cantando estdan bailando; unos estan cantando
la cancion de San Benito y otros bailando lo que no es. Todo
ha cambiado, no hay orden, sino desorden”.
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Estas palabras llevan a comprender que estas manifestacio-
nes se actualizan y renuevan con el tiempo. L.a dindmica social
adapta las tradiciones con nuevas formas coreogrdficas que
muestran expresiones culturales diferentes y que, al momento
de la prdctica, frente al Santo alcanza su mdxima expresion. En
esos momentos, las nuevas formas adquiridas se dejan de lado.
Lo realmente importante es el ritual sagrado que se estd reali-
zando por los miembros de la comunidad, y que les da un sentido
de pertenencia e identidad en relacién con los demds grupos que
puedan mantener de nombre la misma tradicion religiosa.

Las experiencias que se viven dentro de la tradicién son el re-
sultado de repetir aspectos pasados, ya sea reales o inventados,
que pueden ser innovados o reinventados, siempre y cuando es-
tas modificaciones respondan a elementos similares que permi-
tan la continuidad social. Esta tradicion busca inculcar valores
y normas de comportamiento por medio de la repeticién dentro
del contexto social en el que surgié. Quizd en este tltimo ele-
mento no estén tan claros con los diferentes grupos étnicos que
con el tiempo fueron dando forma al culto a San Benito de Paler-
mo'y, a su vez, a la Danza de los Tabales.

Para los pobladores

“la danza practicamente es la identificacion de nuestro pue-
blo como religioso y a la vez lo cultural, porque en lo reli-
gioso, como patrono, y ya lo que es la danza viene siendo,
desde mi punto de vista, la cultura, lo propio lo autéctono

del municipio™.

Estas formas rituales expresadas en los bailes religiosos se
convierten en los pagos u ofrecimientos que hacen los devotos
para que el santo, en este caso, San Benito de Palermo, se con-
vierta en el que ayuda con las peticiones que le son solicitadas
ano con ano, dependiendo de las necesidades de los petidores.

La vida del campesinado de la zona coincide con el imagi-
nario local de que San Benito de Palermo es un hombre dedi-
cado a lo agricola. En ese sentido, se reafirma el significado de
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la imagen y la adaptacion que tiene con los elementos como la
matata (bolso de hilo de yute o henequén, en el que los campe-
sinos llevan los instrumentos para realizar su trabajo, asi como
los alimentos que van a consumir en el campo), el asador de
carne y las tortillas. No es el fin analizar la letra de la cancion,
sin embargo, estos datos son pertinentes para comprender el
contexto social, cultural y econémico en el que surgié posible-
mente la tradicion.

Como se mencioné anteriormente, el canto, mds el baile,
son los pagos por los favores recibidos. Uno de los entrevista-
dos dice al respecto: “lo que yo le puedo decir es que San Benito
hizo muchos milagros a la gente antigua, y esa gente es la que
nos la dej6 a nosotros en la vivencia”. Asi mismo, por ser muy
milagroso,

“lo pasean en las calles de la comunidad, y luego, pues,
llega a otra comunidad, lo traen, y hay un cierto punto de
encuentro donde la comunidad lo recibe, y ya lo lleva a su
comunidad, y le hacen su celebracion. Es una promesa de
venir a visitarlo o traerle una ofrenda o hacer un rosario, una
misa 0— como dicen- llegar de rodillas al templo donde esta
por un agradecimiento de un milagro recibido. Puede ser
que vienen hasta la parroquia y llegan hasta donde estd el
altar mayor y, pues, de rodillas, si prometen por un nifio o
algo, lo traen, para presentarlo dicen”.

En este caso, se relaciona al santo con los nifios. Nos cuenta la
mayordoma que “llega la mamd con el nifio y se lo levanta a San
Benito. El nino lo toca y la mamd le pone la manita para que se
santigiie para pagar el milagro que €l le ha hecho por la mater-
nidad o una enfermedad”. Ademds, le ofrecen “dinero; cada uno
tiene su forma de agradecer el milagro o la peticion que ha obte-
nido mediante diferentes formas de poder compensar”.

Esto lleva a las expresiones materiales reflejas en los exvo-
tos que los fieles dejan en la imagen de San Benito de Palermo.
Seglin comentaron, por experiencias personales, el santo ha
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hecho un... “montén de milagros. Mire a mi se me habia perdido
un hijo yo le pedi a San Benito. Una mi hermana que esta alld en
TLos Angeles, el esposo ya habia perdido el brazo, ya no lo movia
y ella le pidi6, y me hablo, que yo le comprara un milagro y se
lo pusiera a San Benito. Esta bueno el hombre! A mi me ha he-
cho milagros de enfermedades; y alguna afliccion que tengo le
digo: {Ay! San Benito de Palermo, aytidame. Entonces yo siento
la ayuda, la siento porque en las oraciones que hago siento como
nervio. Yo sé que es San Benito el que me ha hecho el milagro con
el permiso de Jesus”.

Para que esto se lleve a cabo, deben comprar

“un milagro, un bracito... es de plomo. Entonces se compra
el bracito, el dedo, el pie, una cabeza o, de las mujeres una
chiche o el corazon. Se le compra y se le va a colgar a San Be-
nito en la mano. El tiene una matata, tiene cositas adentro,
chorizo y otras cositas de aqui del pais veda. Entonces...alli
las tiene colgadas, pero tiene las manitas que alli le ponen
los milagros. Los compramos en la fiesta. Un milagro puede
costar $1, $2, segtin sea el cuerpo $3 es mds caro. Pero si es
un dedo, $1; si es un brazo $2. Se le compran los milagros y
se le van a dejar como un agradecimiento”.

Acd se muestra como se realiza el comercio o intercambio en-
tre la imagen y el devoto. La gente busca los medios expresivos
de la fe. De esta forma se puede dejar constancia de los proble-
mas, angustias, necesidades, miedos, enfermedades y sufrimien-
tos que les aquejan a los peregrinos y devotos que llegan en el
mes de mayo a ver a San Benito de Palermo.

Esta forma de dar y recibir de los fieles se trata de una transac-
cién directa, en la cual el principal intercambio es por parte de la
persona o grupo, por motivos de salud, trabajo, y en recompensa
del favor o milagro concedido (Herrera, 2010) la imagen recibe la
danza de Los Tabales; en algunas ocasiones dinero, oraciones y
agradecimientos en obra, gracia y accion.
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Consideraciones finales

El culto a San Benito de Palermo, es una de las expresiones con
elementos culturales afrodescendientes que se mantienen vigen-
tes en la zona oriental del El Salvador. Este representa la forma
en que los grupos realizaban sus practicas religiosas dentro de la
antigua provincia de San Salvador y del curato de Ereguayquin.
Estas formas de organizacién y reunién, desde lo subalterno,
permitia expresar una resistencia social y participacion dentro
del entorno donde se desenvolvian, probablemente surgidas
dentro del cimarronaje; otras llegaron a ser reconocidas por la
Iglesia Catolica, donde los negros esclavizados y afrodescen-
dientes, vieron una oportunidad de estatus social.

Asi sucedi6 con las cofradias de negros establecidas en San
Salvador y Usulutdn, estas se establecieron en la época colonial y
desaparecieron con el tiempo, cabria la posibilidad que muchas
de las funciones de los miembros de dichas asociaciones fueran
similares a las que se tenian en otros lugares con andlogas carac-
teristicas étnicas, religiosas, econémicas y politicas.

Por su parte, el culto privado, adquiere una connotacién sub-
alterna que se mantiene hasta la fecha en los pueblos que forma-
ban, en su momento, parte del antiguo Curato de Ereguayquin.
En la actualidad éstos mismos poblados abren espacios para los
devotos locales que comparten una tradicién familiar privada
que estd compuesta de los mismos elementos que el culto puabli-
co; sin embargo, estas no cuentan con el recurso econémico de
instituciones para sus festejos, sino que se valen por si mismos
para realizarlos.

Estas prdcticas ocultas permitieron que se mantuvieran algu-
nos elementos tradicionales de la cultura africana; lo que gener6
un sentido de pertenencia e identidad como grupo social exclui-
do. Para ambas tradiciones -la publica y la privada-, la imagen
del Santo Negro, refleja las realidades del campesinado, es por
esa razén que la mayoria de San Benitos de Palermo, como ico-
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no, han sido adaptados por la comunidad que los vuelve parte
de la identidad campesina que en la época colonial incluia a los
mulatos que trabajaban en la produccién ganadera y agricola de
las haciendas anileras.

En general se trata de rituales de peticion ya sea por abundan-
cia de los productos agricolas, la salud, u otros favores, donde es
Importante tomar en cuenta las condiciones sociales, culturales,
econdmicas, y politicas que dieron forma a estas expresiones que
se actualizan y renuevan con el tiempo, pues estas son el resul-
tado de reproducir aspectos pasados, reales o inventados, que
pueden ser innovados o reinventados, siempre y cuando estas
modificaciones respondan a elementos similares que permitan
la continuidad social.

Esta tradicién busca inculcar valores y normas de comporta-
miento a través de la prdctica dentro del contexto social en el que
surgio, quizd en este Gltimo elemento, no estén tan claros con los
diferentes grupos étnicos que con el tiempo dieron forma al cul-
to,alaimageny a suvez,ala Danza delos Tabales; practicas que
reflejan la diversidad étnica que ha sido negada, producto de un
blanqueamiento mental y que lo expresan sus devotos cuando se
refieren a la imagen de San Benito de Palermo como “un hombre
del campo que trabajaba en el campo, por eso se volvié negro”.

S
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Capitulo 13
Presentacion de la obra: La tragedia del color
en el Panama colonial

Dr. Mario José Molina Castillo

oncebir una obra de historia social en el periodo colonial,

como La tragedia del color en el Panamd de 1501 a 1821, con en-

foques o planteamientos innovadores ha requerido de un
esfuerzo heuristico mayusculo porque en los archivos de Panamd
no hay en la actualidad, materiales documentales para ello, salvo
algunas excepciones. Ha sido necesario, en gran parte, recurrir
al Archivo General de Indias de Sevilla, en secciones poco traba-
jadas por los historiadores nacionales como la Escribania de Cd-
mara, Bienes de difuntos, Santa Fe, en cuyos fondos se concen-
tran expedientes judiciales, testamentos, cartas de dote, y otros.
La idea era hacer una historia donde el negro colonial asumiera
el rol de principal protagonista, como lo fue en las tareas de pro-
duccién en el Istmo de Panamd durante el periodo colonial.

El trasfondo metodoldgico de esta obra se realiza bajo la
aplicacion interdisciplinaria, pues la explicacién del acontecer
histérico se desarrolla a través de la utilizacion del método so-
cioldgico, de la demografia histérica, lo que se denota en su con-
tenido, como el impacto de la trata y posesién de esclavos, por
parte de hacendados, mercaderes, jefes de familia y otros.

El objetivo de este ensayo, es penetrar en la mentalidad de la
época e interiorizarnos en las relaciones humanas, sociales y de
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produccion entre blancos y negros, blancos y afromestizos, ya
fueran esclavos o libres, los que podriamos llamar, los excluidos
en la sociedad colonial panamena.

Las fuentes documentales que sustentan este ensayo proveen
noticias de las familias, del trabajo, de la produccion, de la vida
comercial, de las fiestas, de las rebeliones. De esta manera, los tes-
tamentos, las cartas de dote, los expedientes judiciales, materiales
en sumayoria procedentes de las secciones del Archivo General de
Indias, como los recursos de fuentes que, alimentados de una ima-
ginacién coherente, proporcionan una historia desarraigada de un
estructuralismo social elitista, lo cual le da verosimilitud historio-
grdfica al estudio emprendido. La version histérica ahonda en la
vida marginal, la cual enriquece el texto por medio de informacio-
nes relativas a escdndalos y adulterios, el robo, el comercio ilicito,
los conflictos familiares, la vida en las cdrceles, en las querellas
populares, en las “ventas” y carnicerias, en el adoctrinamiento re-
ligioso, en la brujeria, en la envidia, en todo aquello que demuestra
los sentimientos, las emociones, las actitudes, la mentalidad, las
proyecciones de las castas; en suma, el perfil de hombres y mu-
jeres desheredados del trasiego de riquezas que cruzaron y se
produjeron en el Istmo. Es descubrir un perfil cultural-historio-
grafico nuevo, aplicado al espacio y al tiempo histérico; donde el
sol, 1a lluvia, la bruma, los bosques, las montanas, las sabanas y el
mar, fueron escenario de una catarsis poblacional, cuyos colores
pigmentaron de negro una identidad saboreada con el maiz, las
visceras vacunas, con asomados vegetales y, sobre todo, su pesca
marina. Alimentos para copular en cuerpos diariamente gastados
en el trabajo. Se siente, que aqui se abren renglones histéricos que
dice a los panamenos, que los negros, indigenas, mestizos y blan-
cos pululaban y produjeron los cimientos de la panamenidad para
convivir en un todo enraizado a corazén abierto.

Nuestros enfoques y planteamientos se apoyan también den-
tro de una rigurosa percepcion analitica sobre los modos de vida
del negro en los siglos XVI, XVII y XVIII y parte del siglo XIX.
Precisamente, en este nuevo enjambre historiografico sobre el
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negro colonial en Panamd, la documentacion recogida sustenta
nuestra interpretacion sobre los juicios histéricos emitidos y se
complementa con los aportes bibliograficos de otros historia-
dores, en esa busqueda de un saber que permite ofrecer inter-
pretaciones con avances en el conocimiento de nuestras raices
culturales e histéricas.

No se pretende en este estudio presentar un recuento de la
genealogia historica del negro, sino mds bien hacer un estudio de
sus formas de vida y de las circunstancias experimentadas en esa
desventajosa relacién entre amo y esclavo, entre las élites y los
mulatos-pardos, lo cual abarca toda una convivencia itinerante,
en diversos espacios urbanos, mineros, transitistas, y rurales del
Reino de tierra firme. Incluso, esta obra permite reconocer como el
poeta colonial Juan de Miramontes y Zudzola en su obra Armas
Antdrticas, hace del negro cimarrén, sujeto de su versificacion
épica (Mir6é Grimaldo, 2003, pp.35-53). Asimismo, un renglén
de importancia dentro de la historiografia nacional ha sido el es-
tudio del cimarronaje en Panamd emprendido por la Dra. Maria
del Carmen Mena Garcia en su obra La sociedad de Panamd en el si-
glo XVI; Armando Fortune en diversos ensayos en la Revista Lote-
ria y recientemente, por el francés Jean Pierre Tardieu, en su libro
Cimarrones de Panamd, 2009. Estas obras han permitido la valora-
cién de caudillos como Bayano, Antén Mandinga, Felipillo, Luis
de Mozambique, quienes escribieron renglones de la historia
en busqueda de la libertad, simbolo raizal de la panamenidad y,
por ende, de la negritud. Concepto sabiamente manifestado por
Manuel Moreno Fraginals, en su ensayo “Aportes culturales y
desculturacién”, como parte de la obra Africa en América I atina,
concepto aplicado también por Yolanda Cruz Molina, en su obra
Indianidad y negritud en el repertorio americano, San José, Costa Rica,
1999.

Otros historiadores, como Alfredo Castillero Calvo, el Dr.
Celestino Andrés Aratuz y la Dra. Patricia Pizzurno, quienes en
su obra El Panamd hispano, ofrecen referencias de la trata de los
esclavos, igual que Arturo Guzmdn Navarro en su obra La tra-
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ta esclavista en Panamd durante el siglo XVIII, enriquecen el estudio
desde diversos dngulos historiograficos. Igual el Dr. Roberto de
la Guardia, con su ensayo, Los negros del Istmo de Panamd, premio
Ricardo Mir6 en 1977, quienes, han concentrado su atenciéon
historiogrdfica en la trata de negros esclavos y pormenorizan
asuntos a través del cimarronaje y sobre cémo los negros escla-
vos alcanzaron su libertad por compra, libertad graciosa o por
mercedes, asi como en estudios del arrabal de Santa Ana. Por eso
es dable pensar que una historia colonial de Panamd sin abordar
al negro es inconclusa y limitada.

Pretendemos que los negros y negras, excluidos en el Panamd
colonial, recobren identidad histérica en esta obra, lo cual en el
plano historiogréfico fecundiza una visién contempordnea de la
historia de Panamd. Sin embargo, es de advertirse que en este
trabajo investigativo no se incluird al indigena, también exclui-
do de la sociedad colonial, porque su amplia historia, su papel
marginal dentro de la sociedad, en ciudades, ermitas y pueblos
indigenas dentro del Reino de tierra firme, ha sido trabajada porla
mayor parte de los historiadores panamenos.

La tragedia del color en el Panamd colonial se constituye en una
nueva impronta de la historia de Panamd, es una especie de sis-
tema circulatorio donde convergen mercaderes, funcionarios de
la Real Audiencia, negros esclavos o libres, como cémplices del
mercado de contrabando de negros, en esa buisqueda de un rd-
pido enriquecimiento; todo ello generé periodos de crisis y de
corrupcién, lo que aunado a la agresion de piratas, siniestros, ex-
torsién laboral y sexual, sustentan asi, problemas suscitados en
la sociedad citadina y sectores de la Villa de Los Santos, Santiago
de Veraguas y Alanje en la provincia de Chiriqui.

Es interesante, en esta obra, descubrir, como los amos o due-
nos de esclavos, en su mentalidad de extorsion laboral e inhuma-
na, obligaban al negro esclavo en las actividades de contrabando,
cuatrerismo, como buhoneros en su comercio por las calles, en
las trifulcas callejeras, en arriesgar su vida, o experimentar ha-
cinamiento en los calabozos, incluso, de llevarlos a la horca.
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Asimismo, en otro plano de la vida cotidiana, los amos, con base
en “el derecho de pernada”, dieron rienda suelta a sus apetitos
sexuales y en detrimento de las negras esclavas, obligadas al con-
cubinato, amancebamiento y adulterio, pese a la resistencia de
ellas, que las inducia a la bisqueda de proteccién en miembros
de la Iglesia. Sin embargo, a veces estas relaciones permitian la
libertad de la esclava o de sus vdstagos, o era a la vez, para el amo,
una procreacion beneficiosa en términos capitalistas.

La historiografia panamena, incluso la de América ILatina,
en lo relativo al estudio de los negros y de las negras esclavas,
negros y negras libres u horros y los afromestizos, esclavos o
libres, hasta ahora no habia logrado presentar detenidamente
una retrospectiva sobre el papel del negro dentro de la socie-
dad, destacado en la produccién, en los servicios, en la vida co-
tidiana, en las relaciones maritales y sexuales. Sin embargo, fue
el historiador Castillero Calvo, quien en su ensayo: “L.os negros
y mulatos en “tierra firme” (Introduccion al estudio de un gru-
po marginal)”, publicado en la Revista Hombre y cultura, inicial-
mente ofrece detalles historicos, de como la Corona espariola
reglament6 juridicamente la condicién y oportunidades del ne-
gro, dentro de una jerarquizada sociedad, determinada por el
color, el abolengo, la riqueza y, sobre todo, el nacimiento como
espanol. Estas fueron medidas para detener el empuje del negro
en sus aspiraciones de ascenso social a través de su colocacion
dentro de los ramos administrativos, civiles, eclesidsticos y mi-
litares de la Colonia.

En juicios de este historiador, la Corona espanola legisl6 asi:
() con el objeto de compensar el creciente desequilibrio
demografico en contra de la minoria blanca..., la Corona
castellana no tardo en legislar en su favor, beneficiando con
toda suerte de privilegios, negando el acceso tanto a negros
como a indios, mulatos, moriscos, gente de toda mala raza, a
los diversos oficios civiles, militares y eclesidsticos (Idem).

Revela este ensayo, también, cierto rechazo de los goberna-

dores del Reino de tierra firme en desmedro de los negros libres,
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del negro, cuyo porcentaje poblacional abarcaba mds del 80%
del total de la poblacién de la ciudad de Panamd ILa Vieja y de
La Nueva (Figura 1). Las élites coloniales utilizaban su posicién
jerdrquica, el poder, para lucrar con el tributo indigena, los diez-
mos, los censos y capellanias fundadas por mercaderes, funcio-
narios y hacendados para sostener una burocracia especulativa y
aprovechada, la cual conformé asi, un engranaje social, que para
la fantasia subliminal de los excluidos era su “alter ego”, su espe-
jo de conciencia y su reflejo abortado.

Para los tedricos de la historia, europeos, norteamericanos o
latinoamericanos, los estudios de la vida cotidiana, la historia
oral, la micro historia, la historia de las relaciones de produccion,
ofrecen un nuevo marco conceptual para abordar el pasado, con
nuevos matices y énfasis. Esta metodologia permite nuevas in-
terpretaciones y valoraciones del discurso de la historia, el cual
ha evolucionado para hacer ajustes explicativos del papel de
los hombres y de las mujeres dentro de un marco historiografi-
co. Esto concede incrementar las interpretaciones de la verdad
como alimento de la conciencia, para redimensionar el papel
de la historia. Por ende, ésta es la perspectiva que asumimos,
ya que el plano metodolégico se hizo mds interdisciplinario, se
considero el trabajo con base en estructuras socioeconémicas y
conjuntos de hechos y acontecimientos politicos. Estas interpre-
taciones histdricas, bajo la disciplina de la Escuela de los Anales
y sus propulsores, hicieron florecer, con nuevos giros tedricos y
metodoldgicos, juicios que le ofrecen a la temdtica histérica, ma-
yor vuelo, para conceptualizar, a través de una hermenéutica do-
cumental, artistica, arquitectonica y cultural, interpretaciones y
enfoques historicos, tal como lo senala Peter Burke (2006).

Es de saberse, que aun el negro o negra libre, con base en las
diferencias sociales y raciales, experimentaron limitaciones en
su opcién de contar con tiendas de mercaderias; incluso, se les
obligaba a que el producto de su pesca, solo se mercadeara a de-
terminada hora, luego de realizarla los blancos criollos. Asimis-
mo, en sus aspiraciones para ocupar cargos del Cabildo, como
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alcaldes o escribanos, o en la utilizacion del don, de inmediato
surgian las limitaciones por su ascendencia de color. En este dn-
gulo pude rescatar, para la literatura colonial, una serie de déci-
mas, libelos difamatorios de tono satirico, propios del rechazo a
algunos mulatos que, al haber alcanzado fortuna, aspiraban a un
ascenso social; situacién, que también se hizo notar en su aspi-
racion a educarse (Figura 2). Sin embargo, con el pago en dinero
se concedieron algunas licencias como alos Ayarza de Portobelo
que alcanzaron el grado en doctor en Derecho, asi como formar
parte de la curia.
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Figura 13.2: libelos difamatorios de tono satirico. Expediente criminal seguido en contra
de don Francisco Gomez Mir6, Nat4, 1810. A.G.N.B., Seccion Colonia, Anexo Justicia,

Tomo 9, p.289.
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En otros renglones de este estudio sobre el negro colonial en
Panamd, es importante referirnos a la literatura colonial, de la
cual hemos extraido versificaciones de Miramontes y Zudzola,
de Rosas de Oquendo y de Paramo y Cepeda. Para ellos, el negro
cimarron fue motivo de inspiracion poética, como el papel de las
relaciones de cimarrones con Drake. Incluso, la versificacion de
Lope de Vega, sobre esos aconteceres, en su obra, La Dragontea,
hace alusién al negro horro Yalonga, que se consideraba como
héroe de la contienda bélica con los corsarios ingleses. Es decir,
la literatura colonial de Hispanoamérica y panamena se nutre de
la heroicidad de Filipillo, Bayano, Iuis de Mozambique, Antén



Negra?... ko, morem (@)

Afrodescendientes en México en el imaginario colectivo en México y Centroamérica

Figura 13.3: Negros utilizados como palenqueros y remeros de las canoas, en su travesia
por el rio Chagres. Tomado de la obra Bucaneer’s Atlas de Ringose, Basil, 1686.

Mandinga, de lo que se deriva, que no puede haber historia de
Panamd sin la participacién del negro, del indigena, del blanco,
de los afromestizos, chinos y otras minorias étnicas.
Prdcticamente, la ruta y comercio licito e ilicito de negros es-
clavos, hicieron del Istmo de Panamd, de Cartagena de Indias,
Veracruz, México, centros de inversién y movilizacién de gran-
des capitales, lo que sumado al traslado de metales preciosos,
convirtio6 a las Indias en un mercado capitalista. De esta manera,
el negro colonial, en mayor porcentaje y se convirtieron en vérti-
ces circulantes monetarios y principales recursos financieros de
la época. Por ejemplo, el negro era utilizado para afianzar tran-
sacciones como ente hipotecario, recurso de venta o del alquiler,
legado para dotes, legado testamentario, pues eran también, el
principal recurso de produccién como trabajadores en lo artesa-
nal, en las construcciones, como recurso de asistencia doméstica,
de vaqueros en las haciendas, buzos por las pesquerias de perlas,
bogas por el rio Chagres, arrieros de mulas en el trasiego por el
camino de Cruces, lo que se constituy6 en el principal recurso
para proporcionar riqueza (Figuras 3 y 4). De alli que esta obra,
para un historiador, un economista, un sociélogo, es de funda-
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Figura 13.4: Grabado de una hacienda ganadera en la jurisdiccion de la Ciudad de Panama.
Tomado de Armando Reclus: Exploraciones a los Istmos de Panama y Darién en 1876, 1877
y1878. .303.

mental consulta, pues aqui se descubren los origenes del capita-
lismo en América.

Ademds, la mano de obra esclava fue la fuerza de trabajo ne-
cesaria en el desarrollo pre-industrial en los trapiches, en la fa-
bricacion de aguardiente, velas, de tejas y ladrillos, maderas en
los aserraderos, para labores en las edificaciones defensivas de
Portobelo, el Chagres, en la Ciudad de Panamd, en el camino
de Cruces. De esta manera, la mano de obra esclava determino
el financiamiento econémico de tales rubros. Asimismo, en los
registros documentales de la época y en diversos escenarios de
produccién, como en las cuadrillas de mineros, en las recuas de
mulas, en su trasiego de Panamd a Portobelo y viceversa, en la
buceria de perlas y en otras actividades de produccion, se perci-
be cémo los amos blancos en su avidez, cometieron abusos en la
mano de obra esclava que llevo a muchos a la muerte.

La dependencia de la mano de obras esclava coadyuvo a crear
a un ser forjador de una identidad propia de grupo, que fluyé
a través de sus relaciones de produccién en los palenques de
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negros cimarrones, como miembros de cofradias, en
sus actividades festivas, danzas, mojigangas, bailes de
tambor y otros juegos populares. Ademds, el negro y
las negras coloniales, dentro de un sincretismo cultu-
ral, prohijaron una identidad denotada en un costum-
brismo sobre el vestuario, en el comer, en el lenguaje, lo
que permite reconocer en esta obra, una retrospectiva
antropoldgica en la vida cotidiana, para salirnos asi, de
ese encasillamiento historiografico de un itinerario cro-
nolégico y nombradia espafonalizada y posturas histo-
ricas maniqueas.

Estos aspectos definen la estructuracién de una
identidad, ala par de la busqueda de libertad, al ascenso
social, a las proyecciones comunitarias y, sobre todo, al
reconocimiento de sus valores humanos y su capacidad
en el desenvolvimiento funcional y administrativo del
orden civil, militar o eclesidstico (Figuras 5y 6) (capi-
tulos 3 y 4 esta obra).

Figura 13.5: Mili-
ciano y miembro
de la compaiiia de
morenos artilleros
de Panama.
Tomado de la obra
del historiador
Pedro Martinez
Cutillas, Panama
colonial, historia e
imagenes. p.514.
Figura 13.6: Gra-
bado de un negro
pardo oficial de
milicias. Los grupos
de mulatos o
pardos, en la socie-
dad colonial podian
considerarse como
una clase media, ya
fuera como milicia-
nos, artesanos, escri-
banos o sacerdotes.
El vestuario de mili-
ciano oficial, pardo
mulato, se diferen-
ciaba de los blancos,
en el color de las
bandas que cruzaban
la chaqueta del uni-
forme; roja para los
blancos, verde para
los pardos. AG.L,
Mapas y Planos,
uniforme, 109.

El aparato documental que sustenta la obra, en la mayor parte
es inédito, lo que sumado a la consulta de tedricos de la historia,
franceses, alemanes, una bibliografia especializada de historiado-
res fordneas y locales, le concede a este estudio una nueva con-
cepcion dentro de la filosofia de la historia, de la sociologia, pues
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aqui aparece el negro colonial, esclavo o libre, en un papel fun-
damental de la sociedad citadina, de Nombre de Dios, Portobelo,
incluso, del pais rural. Es una coyuntura metodolégica que per-
mite descubrir cdmo se llevo a cabo la estigmatizacién del negro,
con base en los prejuicios sociales, religiosos y raciales, aplicados
por la Iglesia, por el funcionariado administrativo y en las familias
de las élites. De esta manera, el manejo documental localizado en
otras sedes virreinales como Santa Fe de Bogotd, Lima, Santiago
de Chile, Cartago, Costa Rica, cuya comunicacién administrativa
y mercantil con la Ciudad de Panamd y Portobelo y con el asiento
de negros esclavos, permite una transculturalidad historiografica,
que le da a la obra una mayor amplitud o cobertura interpretati-
va en el espacio o perimetro de la actividad negrera, del asiento
francés, de los tratantes criollos, lo que configura una nueva y mds
amplia concepcion sobre el tema.

I.a mayoria de los estudiosos hablan de la esclavitud en Pa-
namd; sin embargo, se sabe muy poco, a ciencia cierta, acerca de
como fue y cudles fueron los procesos sociales y culturales que
genero dicho sistema en la vida cotidiana y cdmo impact6 en el
desarrollo de la economia colonial; incluso, hasta los primeros
anos de unién a La Gran Colombia. En esos enfoques historio-
graficos, hasta ahora, se habia trabajado relativamente, para sa-
ber cémo era la vida cotidiana de las esclavas y de los esclavos,
y se habia hecho poca alusion a la enorme lucha que tuvieron
los hombres y mujeres, victimas de este sistema econémico, para
preservar su dignidad y ganar su libertad.

La historia dela esclavitud en Panamd denota tambiénlalucha
por lograr la libertad ante el proceso empleado de desarraigarlos
de su identidad cultural originaria africana, la cual empiezan a
recuperar con el cimarronaje para darle un nuevo perfil sincréti-
co, que se experimento en la vida cotidiana, en los palenques, en
la selva, vestidos con cortezas de drboles, con mil ojos en la es-
palda , en espera de la ocasion propicia para atacar las caravanas
en el Camino de Cruces o huir a los palenques, y sobrevivir de
la mejor manera posible. Iuego deviene un proceso de integra-
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cién por adoctrinamiento religioso a través de las corporaciones
pias o cofradias, aculturacién que se complemento, a través de
una extorsién laboral dentro de una relacién desventajosa entre
amos y esclavos, entre blancos y negros, que va desde los traba-
jos forzados hasta el dominio sexual. Esta situacién gener6 una
cultura de los excluidos, donde incluso, los amos procreaban
vdstagos; es decir, el mestizaje de hecho, de dos culturas, que ala
vez produjo incremento de sus bienes. L.os amos, como exigian
que se les llamara, utilizaban a sus esclavos para contrabandear
mercancias o delinquir en su nombre. Y en otro dmbito, a través
de sus relaciones maritales con sus esclavas, lograban engrosar
sus capitales por el valor de sus descendientes; enriquecimiento
derivado, también, de la produccién procedente de su mano de
obra. Ademds, hubo poblamiento y creacién de palenques con
negros cimarrones, capturados y luego puestos bajo vigilancia
civil, militar y clerical. Asimismo, en ese renglén poblacional, los
negros libres y los duenios de bergantines de buceria, hacenda-
dos, formaron pueblos en los islarios del Rey, Taboga y San Mi-
guel. Sin duda, comprender la dimensién real de la esclavitud en
Panamd es importante para entender nuestro presente, mds alld
de la ideologia de la denuncia y de un racismo soterrado. Inten-
tamos darle al lector una perspectiva real de la esclavitud con la
utilizacion de fuentes de primera mano. Este ha sido un trabajo
desarrollado a través de una interpretacion correlacionada con
los hechos y su circunstancia histérica, pero le dejamos al lec-
tor la responsabilidad de arribar a sus propias interpretaciones,
pues este estudio se constituye en un ciclo abierto a nuevos and-
lisis sobre lo que significa, por un lado, como texto que trata un
tema neurdlgico para la ideologia y como contenido que inter-
preta, a su vez, los hechos histéricos.

El desarrollo de esta obra ha requerido un esfuerzo heuris-
tico y de amplia consulta bibliogrifica, bajo la lupa de juicios
histéricos, cuyos andlisis y estudios tratan de mostrar cémo se
estructurd en el Panamd colonial, una sociedad esclavista con
excluidos, quienes se acercaban unos a otros en furtivos amorios,
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sin plena conciencia de esa unién y, principalmente, sin identi-
dad familiar. El caso particular de los negros y negras esclavas,
afromestizas libres, que procreaban istmenos, y que gracias al
bano bendito y ungido de la ceniza y el aceite consagrado, reci-
bian un nombre, un deber, una condicién de parvulos de incierto
horizonte, abierto a la lucha por la libertad. Y es que el amance-
bamiento contribuy6 a concebir generaciones tras generaciones
de negros y negras esclavos o libres.

Se suscribe en la obra La tragedia del color en el Panamd colonial,
referencias de acontecimientos y hechos histéricos relativos a los
abusos sexuales de los amos, quienes sin frenos morales, prolife-
raron en esas relaciones ilicitas, provocando situaciones de crisis
sociales, pues dichas relaciones, algunas veces ocasionaron escan-
dalos publicos y excomuniones; sobre todo, cuando la esclava era
preferida sobre la esposa blanca y los hijos concebidos implicaban
responsabilidad paterna (capitulo 6, esta obra). En el sistema es-
clavista se consideraba a los negros y negras esclavos como seres
alienados; eran tratados como mercancia, propiedad de determi-
nado dueno. Asi lo hace saber la historiadora costarricense Rina
Cdceres Gomez, cuando sefala que al esclavo se le alienaba de
todo, se le intentaba aislar genealogicamente y se le limitaba en
sus relaciones sociales con los que vivia (2001:30-31). Asimismo,
senald que el sistema esclavista estableci6 en los negros y en las
negras esclavas, una condicién que “(...) pretendia garantizar tam-
bién, una ruptura con su pasado, con su sociedad de pertenencia,
su familia, su territorio, su lengua, su religion, su lugar social, su
nombre” (Idem). Por eso el cimarronaje era su opcion de dignidad
y expectativa de libertad. Se confirma asi la antigua concepcion
de la esclavitud. “(...) Aristételes, la racionaliza con una interpre-
tacién netamente racista, para sehalar lo siguiente:

“Son esclavos por naturaleza... aquellos cuya funcion estri-
ba en el empleo del cuerpo y de los cuales esto es lo mas
que puede obtenerse, es decir, hombres que hasta tanto
alcanzan razon que puedan percibirla, mds no tiene en si”
(Meléndez Chaverri, 1981, p.14).
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Cuesta trabajo descubrir histéricamente la realidad de los ne-
gros esclavos o de los afrodescendientes libres, la de la mujer en
si, la de los artesanos, que la historiografia panamena ha coloca-
do como segundones de una historia oficial. Efectivamente, mu-
chos de ellos fueron protagonistas, sujetos de la otra historia, la
de los marginados, la cual pretendemos hacer evidente, pues en
el discurso de la historia de la época predominan las ejecutorias
del blanco peninsular y de los criollos, a pesar de ser parte de la
corruptela del poder, 1a riqueza, 1a figuracion social y el protago-
nismo histérico de la clase dominante. Sin embargo, la esclavitud
es una arista que resalta en los documentos y hasta manifiesta
una tipologia de su vida y de su cultura.

El objetivo de la historia como senala Elena Herndndez San-
dioca es:

“(...) rastrear en el pasado, la génesis de los problemas del
presente y presentar batalla a todo esencialismo, en la cons-
truccion de lo politico y lo social, de las instituciones y del
pensamiento que no tuviera en cuenta su auténtica condi-
cion temporal y espacial (...)” (2004:135).

Razoén por la que interpretamos las relaciones humanas y co-
merciales de los negros y de las negras sometidos a la esclavitud,
para verlos en sus costumbres, en sus proyecciones, en sus re-
chazos, en sus ultrajes, en sus humillaciones; en su explotacién
laboral, y en su lucha para preservar su dignidad; sobre todo, en
la convivencia del trabajo y en la vida cotidiana; ya fuera en la
vida urbana o rural, en la buceria de perlas, en la vida doméstica,
como pregoneros, en la produccién minera, 0 como remeros por
el Rio Chagres, costureras del vestido que se ha convertido en
simbolo nacional, la pollera. Pues en este ensayo se demuestra,
como en labores domésticas y artesanales, las negras esclavas o
libres, confeccionaban polleras, para su uso, para sus amas y para
comerciar a nivel local. Panorama que se observa, a su vez, en su
opcién de libertos, como artesanos o participantes en las danzas
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Figura 13.7: Escena de un baile en una hacienda denominada El Hatillo, en las afueras de
la Ciudad de Panamd, 1844. Obsérvense los atavios de negros y negras y varios musicos en
la ejecucion de piezas, acompanadas de violin, guitarra y tambor.

La fotografia procede de los Fondos de la Pinacoteca del Banco Nacional de Panama. Re-
produccion de Rafael Arosemena Valdés.

de las fiestas de Corpus Christi (Figura 13.7).

En relacién con el periodo de estudio, es necesario expresar
que en el capitulo final se sobrepasa lo concerniente a la colonia
como ajuste a un proceso que culmina con la abolicion de la es-
clavitud en 1851. Su continuidad histérica es necesaria y no des-
virttia el contenido general de la obra, en lo referente al tiempo.
Asimismo, se hace alusién al papel revolucionario santanero, en
manos de los politicos y hombres de letras. Es decir, se suscribe
en la obra un panorama completo del negro colonial, como ente
de servicio, en todos los aspectos de produccion, publicos y pri-
vados. Esta es una manera diferente de plantear la historia pana-
menia, al darle cabida al negro colonial, como sujeto histérico y
eje conductor de la obra.

Quiz4, el mayor logro de la obra consiste en haber ahondado
en la vida social, cotidiana de negros esclavos y libres, dentro
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de un engranaje histérico que desdibuja al negro en su papel,
dentro de una sociedad jerarquizada y estigmatizadora del ser,
por el color. De esta manera, se han podido representar diversas
circunstancias de la vida colonial del negro, dentro del territo-
rio istmefio, para confluir en un todo, que permite reconocer la
realidad histérica del negro en la vida colonial panamena. Es un
estudio critico a todo aquello que se estigmatizé por el color.
Es decir, una convivencia desequilibrada entre blancos y negros
que se hizo notoria, no solo dentro del sistema de esclavitud
aplicado en el Istmo, sino también, reflejando en la retrospec-
tiva deshumanizada e intolerante de los duenos del poder, en
todos sus renglones, econémico, social, politico y religioso. Se
hace historia entonces, de negros y negras esclavos o libres, en su
lucha por alcanzar, dentro de una convivencia justa, un respeto
a la dignidad humana.

Haber emprendido un estudio sobre el negro colonial en la
vida cotidiana, intima o comunitaria en el Reino de tierra firme, y
preferentemente en las ciudades de Panamd La Vieja, Panamd
La Nueva, como en el resto del Istmo de Panamd, fue un reto his-
toriogrdfico, en el que se exhuman las raices de la marginalidad,
de tal manera que los excluidos por la ctipula social, politica y
econdmica, tengan un rostro, una huella en la historia; para que
ellos construyan su propia historia. Tal como postula Fabienne
Bradu “(...) busco que todos (los excluidos) se reconozcan en la
marginalidad y actten desde ella; que nadie se sienta tnico, o
se crea representativo y hable en nombre de todos™ (2000:28).
Si logramos algo parecido en el lector, nos justificamos, y si lo-
gramos que otros historiadores verifiquen, amplien, confirmen
o denieguen nuestra perspectiva interpretativa, también justi-
ficamos este esfuerzo analitico, porque este texto representa un
discurso abierto entre una verdad propuesta y la realidad media-
da por la conciencia, en este caso historica, aunque sincronizada
en el espacio, el tiempo, sobre una realidad vivida por el negro
colonial. Aqui escapa la especulacion, para subyacer al rigor his-
torico, aunque la imaginacién procura ampliar el panorama de
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abyeccién que desarrollaron los amos sobre sus esclavos. Asi-
mismo considero que la obra contribuye a la unidad social de
nuestros pueblos, para que jamds se adopten diferencias sociales
por asuntos de color, pues como hijos de Dios, somos hermanos
de espiritu y de alma, por lo que es importante la superacion de
estos escollos sociales.

Esta obra consta de un paradigma donde confluyen dife-
rentes momentos histéricos, desde una realidad histérica del
negro, que reivindicamos con sus aportes a la cultura y a la
patria, asi como lo hicieron, el obispo quinterén, Francisco
Javier de la Luna Victoria y Castro, fundador de la prime-
ra Universidad en Panamd en 1749; el general, mulato, José
Domingo Espinar, secretario y coparticipe de las glorias de
Bolivar, promotor del movimiento separatista de Panamd de
Colombia en 1830. Iguales méritos, del médico mulato Nico-
lds Uzelay Mojica, fundador del Hospital de San Juan de Dios.
Incluso, San Martin de Porres, quien hijo de madre mulata
panamena, continentaliz6 la profunda sensibilidad humanay
religiosa del panameno.

S
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El presente libro es producto de las ponencias pre-
sentadas en la mesa los afrodescendientes en la

conformacién del imaginario colectivo en el sureste
mexicano, Centroamérica y del Caribe, 1ra mesa
organizada sobre el estudio de los afrodescendien-
tes para el XI Congreso Centroamericano de Historia
realizado en la ciudad de San Cristébal de Las Ca-
sas, Chiapas, en 2012. En este, se dieron a cono-
cer los recientes trabajos en la regién, se fomenté el
infercambio de ideas y contactos entre los distintos
investigadores que trabajen el tema, y se abarcaron
diversos tépicos que abarcaron desde arqueo-
logia hasta estudios de antropologia social
y literatura afrodescendiente. Asi, como
profundizar sobre la problematica de la
igacién sobre los afrodescendien-
futuro dentro de nuestra profesion
regiones.




