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“Gran Yamato, de todas las tierras la mas suprema, rodeada de hileras de verdes terraplenes en colinas

cereundantes. Gran Y amato, jtu belleza no tiene parangon!”

Poema Atribuido a Yamato Takeru no Mikoto, héroe mitico de la dinastia Yamato, contenido
en el Kojiki, “Registro de asuntos antiguos”. Yamato es el nombre de la dinastia que reiné la
actual region de Nara desde finales del siglo III e.c. Yamato también llegd a ser el nombre de

Japon y de su gente.

La traduccion del poema esta basada en la version inglesa del mismo, realizada por Steven D.

Carter, que aparece en su obra Traditional Japanese Poetry. An Anthology.
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INTRODUCCION

a presencia japonesa en el estado de Chiapas no es un fenémeno nuevo ni mucho menos

desconocido. El grupo original de migrantes que llegd a las costas de la actual Tapachula
en el siglo XIX, dej6 una huella que fue ampliamente documentada por Marfa Elena Ota
Mishima, en su obra Siefe migraciones japonesas a México. La situacion de los descendientes de esa
primera migraciéon en la zona, si bien no ha sido estudiada con profundidad, ha merecido la
atencion de investigaciones previas, como la de Martin Yoshio Cruz Nakamura, que en su tesis
de doctorado “Mas alla del mar: la comunidad nikkei de México, caso Soconusco, Chiapas y
Ciudad de México” analiza la identidad nikkei como un hibrido que se alimenta de dos mundos
culturales, el japonés y el mexicano. Asi mismo ha habido un creciente interés por las dinamicas
sociales de grupos de descendientes de migrantes japoneses en los estados de Hidalgo, Jalisco,
Guanajuato y la zona norte de la republica. La mayoria de esas investigaciones han centrado su
atencion en la generaciéon de descendientes mas cercana a los migrantes originarios y en la
reconstruccion de la historia temprana de las comunidades creadas por ellos. En otras, el enfoque
se ha orientado al aspecto institucional, particularmente la creaciéon y funcionamiento de

asociaciones, grupos y clubes en una determinada temporalidad.

El presente estudio pretende contribuir a la comprensioén de la denominada comunidad
México-japonesa mediante un enfoque transversal, que considere al grupo de descendientes en
su dimension historica, es decir, a lo largo de cuatro generaciones, analizando las rupturas y
continuidades de los rasgos que los pueden identificar en una categoria distinta a la de japonés y
mexicano, ya sean estos naturales, es decir, cualidades que desde que tienen uso de razén se han
atribuido o bien rasgos que han adoptado a lo largo del tiempo. Para ello, se ha colaborado

cercanamente con un grupo de personas que pertenecen a la Asociaciéon México Japon de

Chiapas (AMJC).

Por tanto, uno de los objetivos de esta investigacion consiste en reconstruir la evolucion
histérica de la comunidad japonesa de Tapachula, Chiapas, desde su conformacién como
asociacion. Del mismo modo se analizara la interseccion de significado entre identidad colectiva,
generaciéon y memoria en miembros de distintas generaciones de la poblacion nikkei de

Tapachula. Por ultimo, se estableceran las caracteristicas principales en términos de identidad



que podemos atribuir a cada generacion de descendientes de japoneses, indagando las razones

detras de las continuidades y las rupturas.

Para alcanzar tales objetivos se han formulado las siguientes preguntas de investigacion:
¢Cuiles son las caracteristicas fundamentales que podemos atribuir a la poblacién nikkei de
Tapachula en tanto colectivo con una identidad? sQué papel juegan las instituciones y el discurso
de comunidad en el mantenimiento de esas caracteristicas? y ¢Qué diferencias existen entre los
miembros del colectivo desde un punto de vista generacional y a qué factores pueden atribuirse

las rupturas y continuidades identitarias?

En el primer capitulo, dado que la investigacion se centra en aspectos de identidad y
diferencias intergeneracionales, se elaborara un marco teérico-conceptual en el cual se explicaran
los enfoques seleccionados para analizar la informacién recabada. También se explicara la
metodologia seleccionada para el trabajo de campo y los beneficios que aporta. Del mismo modo
se realizara un breve repaso de la historia de las relaciones México-Japon y la organizacion de la
primera migracion formal, desde la prefectura de Aichi hasta Escuintla y el proyecto de
colonizacion. Una vez establecido el universo de trabajo, se hard una revision del estado de la

cuestién, abordando la bibliografia mas pertinente y analizando sus alcances y limitaciones.

El segundo capitulo se dividira en dos partes. La primera parte se concentrara en el
contexto de Japon durante los afios de la salida de estos migrantes, esto es, los afios 1912 a 1926,
que coinciden con el gobierno del Taisho, un periodo de transformacion profunda de la sociedad
japonesa; abordaré también el inicio de las relaciones diplomaticas entre México y Japon, la
historia de la primera migraciéon y los modos en que la poblacién japonesa comenzo a contribuir
en sus localidades. En la segunda parte, se brindara una introduccién a Chiapas durante los afios
del Porfiriato hasta la caida del régimen carrancista; seguido, se hara una reconstruccion de la
historia del Soconusco desde 1920 hasta 1945, anos en que llegaron los familiares japoneses de
los colaboradores, prestando especial atenciéon al desarrollo de infraestructura, comercio y
educacion en toda la region. Por dltimo, me referiré al periodo de la Segunda Guerra Mundial,
las politicas establecidas por el gobierno mexicano respecto a los japoneses en el pais y el impacto

que éstas tuvieron sobre los japoneses.

En el tercer capitulo expondré las diversas teorfas que desde la sociologia y la

antropologia se han formulado para analizar a Japon y lo japonés — llamado wnzhonjinron —,
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entendidos como el conjunto de practicas culturales que lo caracterizan y que vistas desde el
exterior remiten hacia Japon y lo japonés. Como se podra observar, los cambios en los modelos
de analisis responden a cambios en la economia nacional, que generan y transforman imaginarios

del pais, que luego son transportados hacia el exterior, un proceso acelerado por la globalizacion.

Finalmente, en el cuarto capitulo, mis colaboradores tendran el protagonismo al ser ellos
quienes relaten su vida y su experiencia como grupo alrededor de las dos asociaciones que
formaron, proyectos que surgieron por su iniciativa. Al analizar su experiencia, también se
exploraran los conflictos que han surgido en su interior, que resultaron en un cisma en el caso
de su primer asociacion, la Asociacion Enomoto, y en una friccion entre distintos grupos al
interior de la segunda, la actual AMJC. Observaremos como es que de la institucionalizacion de
las asociaciones se formd la conciencia de grupo, del “ser nikkei”, y como consecuencia su
identidad como tal. Para analizar qué tipo de identidad es esta y las mecanicas a través de las
cuales mantiene vigencia al interior de la asociacién, conformada por individuos pertenecientes
a diferentes generaciones, nos serviremos de las teorfas expuestas en los capitulos anteriores. El
resultado sera un perfil de la identidad nikkei, que sefale las variaciones internas, atribuidas a
tensiones generacionales, pero que también explique el mecanismo por el cual sigan

manteniéndose como un grupo definido y diferenciado.
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CAPITULO 1

MARCO TEORICO-METODOLOGICO

I j n las siguientes paginas, se discutiran algunos de los principales conceptos y esquemas
teoricos que tienen pertinencia para el presente estudio, asi como las herramientas
metodologicas utilizadas para la obtencion y posterior analisis de los datos. La exposicion de los

autores, conceptos y teorfas seguira un hilo narrativo.

Primeramente, se hablarda de la identidad colectiva como categoria de analisis que,
después de un largo proceso de revision, comenzoé a contemplar el eje temporal como una arista
de especial consideracién. Retomando el punto de las identidades colectivas, se expondran dos
enfoques tedricos clasicos que buscan explicar los elementos de cohesion que ayudan a crear un
sentido de comunidad: el de los limites étnicos de Barth y el de las comunidades imaginadas de

Anderson.

Una vez estableciendo la colectividad como uno de los ejes de analisis, centraremos la
atencion en el eje temporal, anteriormente mencionado, y buscaremos explicar los mecanismos
por los cuales la identidad colectiva mantiene vigencia en un continuo proceso de
reinterpretacion del “yo-nosotros” a través de distintas generaciones de una comunidad dada, de
acuerdo con tres propuestas clasicas de estudios de generaciones. Este esquema tedrico serd

confrontado, en el capitulo III, con los datos obtenidos.

Finalmente, se presentara al grupo de colaboradores que participaron de este estudio: 16
miembros de la AMJC y se abordara la metodologia de trabajo y herramientas de analisis de

datos.

1.1 Identidad, grupos étnicos y comunidades imaginadas: Discutiendo diferentes

enfoques tedricos

Tal como se sefial6 en la introduccién del capitulo, el concepto de identidad ha sido objeto de
una intensa revision conceptual que involucra un cambio de paradigma significativo: la identidad,

tal como se expondra, ya no se concibe como monolitica y homogénea, sino como una

11



construccion dinamica y siempre en negociacion.' No obstante, este cambio de perspectiva no
ha dejado de ser problematico a ojos de autores modernos, debido a la falta de precisién analitica
del término y por la existencia de otros conceptos como el “yo” o la “personalidad” que se
solapan. Finke y S6kefeld explican que el uso del término “identidad” representa una paradoja
ya que, por una parte, podria parecer obsoleto en algunos circulos pero, por otra, sigue estando
presente en la academia. El término se ha utilizado tanto que su significacion da la ilusiéon de ser
evidente, aun cuando diferentes definiciones del mismo han sido retadas y acusadas de ajustarse
a tendencias y no a precisiones analiticas®. Golubovic agrega una problematica adicional al
mencionar que la identidad se ha usado como una categoria de analisis desprendida del trasfondo

histérico, conduciendo a una falta de contexto en su uso, haciéndola dificil de explicar’.

En relacion con las transformaciones en el entendimiento de la identidad en las ciencias
sociales, Stuart Hall apunta que mds que una resemantizacion, el concepto ha sido deconstruido
a partir de discusiones sostenidas a través de multiples disciplinas y enfoques: al no haber sido
superado dialécticamente ni tener a disposiciéon un término completamente diferente que sirva
como instrumento — en lo que Finke y S6kefeld concuerdan —, debemos seguir sirviéndonos del
mismo, pero en una iteracion no totalitaria, sino deconstruida’. A pesar de las problemiticas
antes mencionadas, los autores sefialan que, respecto a la dimension histérica recientemente
contemplada en los debates, existe un nucleo légico en las conceptualizaciones de la identidad,
util como herramienta de analisis: los primeros lo sefialan como un nidcleo “fluido y en

295

continuidad” y el segundo como “la igualdad cambiante™.

Siguiendo otro orden de ideas, hay dos aspectos que los autores revisados destacan: la

dicotomia entre identidades colectivas y personales, y la aparente arbitrariedad con la cual asignar

1 Kottak, “Etnicidad y raza”, 140.

2 Finke & Soékefeld, “Identity in Anthropology”, 1-2: “It is, on the one hand, both new and old, some
might even say outdated. And it is, on the other hand, omnipresent and seemingly self-explanatory but
also highly contested, accused of being fashionable and lacking analytical precision [...] Additional
confusion is created by the unclear distinction between identity and related concepts such as self,
personhood, and individual, all of which have their own usages and a largely separate traditions of
scholarship in anthropology”.

3 Golubovic, “An Anthropological Conceptualization of Identity”, 25: “It is also used within an
ahistorical background (non-contextual one) in which it is difficult to be explained”.

4 Hall, “Introduction: Who needs ‘Identity’?”, 1. En el original se lee “the changing same”.

5> Finke & Sokefeld, op. cit., 2; Hall, op. cit., 4; Gémez & Onaha, “Asociaciones voluntarias e identidad...”,
3.
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marcadores de identidad, los cuales e constituyen socialmente desde las dindmicas de poder, las
politicas de Estado y la construccion del discurso. Es particularmente importante lo que Hall
menciona en este tenor: las identidades se construyen desde dentro de los discursos y necesitan
ser entendidas como productos de momentos historicos e instituciones especificas, en el marco
de estrategias enunciativas y practicas discursivas especificas. Continua su analisis agregando que
incluso emergen de dindmicas de poder, por tanto, marcando diferencias y exclusiones mas que

unidades naturales’, tal como se muestra en el Cuadro 1.

Cuadro 1. Principales caracteristicas del concepto de identidad, antes y después de su
deconstruccion de acuerdo a los autores hasta ahora citados

Principales caracteristicas del concepto de identidad

Sefiala unidades naturales, homogéneas, donde los miembros de un

Previo a su

colectivo son idénticos; carecen de un trasfondo histérico; las
deconstruccion

identidades son monoliticas y estaticas.

Senala diferencias y exclusiones entre los miembros de acuerdo con
Posterior a su practicas discursivas, estrategias enunciativas y dinamicas de poder;
deconstruccion toman en cuenta el trasfondo historico; las identidades son fluidas

y siempre estan en constante cambio.

Elaborado por Carlos Moreno, basado en el texto “Identity: Who needs it?” de Hall.

Sobre las identidades colectivas, Golubovic agrega, retomando el trabajo de Anthony Giddens,
que difieren en cualquier proyecto histérico, ya que existe una diferencia entre la identidad en
sociedades tradicionales, transmitida intergeneracionalmente, y la identidad en sociedades
modernas, concebida como un asunto de accion racional y dinamismo. Termina agregando que

la identidad es una construccion simbélica que le ayuda a las personas a encontrar su lugar en el

¢ Hall, gp. cit., 4: “Precisely because identities are constructed within, not outside, discourse, we need to
understand them as produced in specific historical and institutional sites within specific discursive
formations and practices, by specific enunciative strategies. Moreover, they emerge within the play of
specific modalities of power, and thus are more the product of the marking of difference and exclusion,
than they are the sign of an identical, naturally-constituted unity - an 'identity' in its traditional meaning
(that is, an all-inclusive sameness, seamless, without internal differentiation)”.

13



tiempo y preservar una continuidad.” Al tratar de formular una definicién breve y funcional,
Golubovic refiere que la identidad esta relacionada fundamentalmente con el lugar al que
“pertenece uno” (una persona o grupo), lo cual se expresa con la “autoimagen” o “imagen

comun”, y que ademas nos distingue de los otros.”

Resumiendo lo expuesto hasta ahora: si hemos de hacer uso del concepto de identidad
como herramienta de analisis, debemos tomar en cuenta que éste sefala diferencias y exclusiones
construidas socialmente mediante diferentes mecanismos; que, en el analisis de identidades
colectivas, los grupos constituyen un eje que se articula con el historico, en otras palabras, que
los colectivos, diferenciados unos de otros, buscan una continuidad como tales a través del
tiempo; y que a pesar de esta busqueda de continuidad, las identidades colectivas son fluidas, y
estan en constante cambio. Para entender mejor como estas tres caracteristicas de la identidad
se concatenan, hemos de exponer la teorfa de Barth sobre los limites étnicos, donde analiza los
elementos de continuidades y rupturas que conllevan a la variacién cultural dentro de unidades

sociales determinadas.

Para comenzar, se ha de exponer la definiciéon de “grupo étnico” proporcionada por
Barth: es un término utilizado generalmente en la literatura antropoldgica para designar una
comunidad que: 1) en gran medida se autoperpetia bioldgicamente; 2) comparte valores
culturales fundamentales realizados con unidad manifiesta en formas culturales; 3) integra un
campo de comunicacion e interaccién; 4) cuenta con unos miembros que se identifican a s
mismos y son identificados por otros y que constituyen una categoria distinguible de otras

categorias del mismo orden’.

Aunque en principio, los grupos étnicos son formas de organizacién social, existen
variaciones culturales dentro de ellos que son discontinuas, pues existen colectivos de individuos
que, por un lado, comparten esencialmente una cultura comun, y por otro, existen diferencias
conectadas entre si que distinguen a esa cultura de todas las demas. Son los limites los que
distinguen a cada colectivo entre si, y estos se construyen a través de procesos sociales de

exclusion e incorporaciéon por los cuales se conservan categorias, a pesar de los cambios de

7 Golubovic, gp. cit., 26.
8 1bid., 25.
? Barth, Los grupos étnicos, 11.
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afiliacion en el curso de las historias individuales. No obstante, los limites que determinan las
distinciones étnicas no dependen de la ausencia de interaccién con otros grupos o la aceptacion
de miembros de fuera del grupo, sino que “éstas conforman el fundamento mismo sobre el cual
estan constituidos los sistemas que las contienen; la interaccién no conduce a la aniquilacién

como consecuencia del cambio y la aculturacién”."

Estas dos observaciones coinciden con lo mencionado por Hall respecto a su definiciéon
de identidad. Aunque Hall se preocupaba por el aspecto individual, ambos estan de acuerdo en
que la conformacién de un colectivo en términos de identidad, se basa en categorfas de
adscripcion e identificacion que son utilizadas por los actores para organizar la interaccién entre
los individuos." Ya en el apartado anterior se ha mencionado la adscripcion de marcadores de
categorfa como un aspecto fundamental del analisis de la identidad. En este aspecto, Barth
contribuye a la discusién al explicar como funcionan los marcadores a nivel grupal: una
adscripcion categorial se vuelve una de naturaleza étnica cuando clasifica a una persona de

acuerdo con su identidad basica, supuestamente determinada por su origen y formacion.

En este sentido, los grupos étnicos se conforman en la medida en que los actores utilizan
las identidades étnicas para categorizarse a si mismos y a los otros en un yo-nosotros frente a los
otros. Profundizando en este punto, Barth sostiene que las diferencias o paridades culturales de
un grupo dado no pueden ser analizadas como una serie de rasgos objetivos; en efecto, la Gnica
coherencia se encuentra en los marcadores que los actores consideran significativos. Esta
significaciéon puede estar relacionada con un momento histérico dado que los actores hayan
experimentado y cuyo recuerdo haya persistido intergeneracionalmente, con la construccién de

un discurso o con ambas.

La premisa anterior ha sido retomada por Golubovic y otros autores que ya hemos
discutido, quienes analizan estas cualidades no como “limites étnicos” sino como “identidad en
sociedades tradicionales”.'* Finke y Sokefeld mencionan que las identidades colectivas se
constituyen como un asunto de categorizaciones y clasificaciones donde las percepciones de cada

individuo deben mantenerse fijas como una etiqueta que sirva de marcador de adscripcién mutua,

10 Barth, op. cit., 10.
W Ihid., 11.
12 Golubovic, gp. cit., 32.
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determinando una distincion entre un “nosotros” y un “ellos” relativos, es decir, que la rigidez
o flexibilidad de tal percepcion no es uniforme entre individuos que se consideren parte de un
mismo grupo®. Gémez y Onaha compatrten dicha postura en la introduccion de su estudio sobre

los descendientes de japoneses en Argentina:

En el caso de la identidad étnica, ésta se construye por oposicion y contraste con un «otro,
que representa lo exterior, lo ajeno y lo diferente. A través de procesos de exclusion e
incorporacion, asi como de categorizacion se delinean limites invisibles que marcaran
donde comienzan o terminan los grupos. Las practicas cotidianas, la construcciéon de una
historia comun, los rasgos fisicos, los simbolos inventados y naturalizados se vuelven
parte constructora de dichos limites."*

Esas categorizaciones solo son posibles de entender al ser analizadas desde la teorfa de los
esquemas, que complementa lo dicho por Barth. Finke-Sokefeld reflexionan sobre ello y
postulan que los esquemas constituyen pautas de comportamiento entre personas que han
compartido circunstancias de vida comunes: los esquemas sirven como modelos culturales que
nos permiten organizar la manera en que experimentamos y categorizamos el mundo, de tal
manera que proveen pautas de comportamiento a los individuos en situaciones particulares, o
imaginarios de cémo los otros deberfan de comportarse. Contindan su reflexion agregando que,
aunque los esquemas son propiedades individuales, estos son compartidos en gran medida por

personas que han compartido experiencias de vida y socializacion similares®.

Hasta ahora hemos hecho hincapié en los mecanismos de delimitacién étnica
desprendidos del eje histérico, pero debemos reflexionar: silos colectivos o grupos étnicos no
solo buscan mantener los limites que los diferencian unos de otros sino establecer una
continuidad que les permita resistir al paso del tiempo ¢Qué mecanismos implementan para este
fin? Barth sugiere que el mecanismo que asegura la continuidad de las unidades étnicas a través
del tiempo, es decir, con el cambio de generaciones dentro de la misma unidad, es la
conservacion de los limites, es decir, la transmision efectiva de los marcadores de identidad que

aseguren que la distincién del grupo respecto a los demas. ;Cémo conciliar la conservacion de

13 Finke & Sokefeld, op. ¢it., 5.

14 Gémez & Onaha, op. ¢it., 2-3.

15 Finke & Sokefeld, gp. ¢it., 6: “As cultural models that organize the manner in which we experience and
categorize the world, schemas provide people with clues about how to behave in particular situations or
about how they should imagine (ethnic) others to behave [...] As models of the human mind, schemas
are ultimately properties of an individual, but they are shared to a large degree by those who have
experienced a similar socialization and life experience”.
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los limites con la fluidez y dinamismo inherente a la concepcién de la identidad? El autor
continda su disertaciéon aseverando que los aspectos culturales que sefialan un limite, asi como
las caracteristicas culturales del grupo pueden cambiar siempre y cuando la dicotomia que separa
el yo-nosotros del resto se mantenga. Hemos de recordar dos puntos fundamentales que ya
hemos mencionado: por una parte, uno de los rasgos fundamentales de un grupo étnico es que
sus miembros se identifican a si mismos como parte del mismo, constituyendo una categoria
distinguible de otras; por otra, la coherencia de las adscripciones categbricas solo debe de
obedecer a la significacién que los miembros del grupo le otorguen. De acuerdo con esta
investigaciéon no importa cuanto cambie el contenido cultural de un grupo a lo largo de una o
varias generaciones mientras los miembros sigan reconociendo como significativas las

diferencias que los excluyen del resto de grupos sociales.

En este punto podriamos vincular las ideas de Barth con las principales teorfas de las
generaciones para dar paso a un enfoque mas sélido que nos permita analizar a un grupo social
a lo largo de distintas generaciones, en distintos contextos histéricos. Es importante, empero,

revisar una propuesta tedrica mas, aquella de las comunidades imaginadas.

Benedict Anderson, al discutir el nacionalismo, formul6 una de las ideas mas radicales
de la antropologfa: “la nacién es una comunidad politica imaginada como inherentemente
limitada y soberana”'®. Continua la idea argumentando que el elemento de imaginacién en su
enunciado procede del hecho de que los miembros de este colectivo ficticio nunca se conoceran
en su totalidad, aunque en su mente sean parte del mismo'". La tesis es interesante de discutir en
el contexto del presente estudio: en un grupo de descendientes de migrantes que se conforma y
denomina como “comunidad” ¢cuanto hay de étnico y cuando de imaginado? Si bien la finalidad
de Anderson era la de discutir los origenes del nacionalismo, Ross Poole problematiza algunos

puntos de Anderson que son relevantes y que se expondran a continuacion.

2518
>

Primero, al interpretar la frase de Anderson sobre “el imaginario de su comunidén
) g

Poole concluye que en la misma medida que las personas se conciben a si mismas como parte

16 Anderson, Comunidades imaginadas, 23.

17 Ihid.

18 Jhid.: “Es imaginada porque ain los miembros de la nacién mas pequefia no conoceran jamas a la
mayoria de sus compatriotas, no los veran ni oiran siquiera hablar de ellos, pero en la mente de cada uno
vive la imagen de su comunién”.
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de una comunidad, la concepcién de esta determina la manera en la que viven y se relacionan
con los demis". Si bien apunta que todas las relaciones sociales requieren de un entendimiento

reciproco entre las pattes involucradas — lo que Barth llama “jugar al mismo juego”™ — 1

as
relaciones en las comunidades imaginadas requieren inherentemente una comprension de la
totalidad del complejo social, lo que implica una racionalizacién del mismo, caracteristica de
sociedades “modernas” — que Golubovic llama “patrén cultural occidental”, una contraposicion
directa a las sociedades tradicionales mencionadas anteriormente —. Para Poole, si la relacién
entre los miembros es posible debido a la representacion compartida de la comunidad, ésta deja

de ser una mera categoria de analisis tedrico y se transforma en parte integral de la conciencia de

sus miembros, por lo que es imperativo entender de qué maneras la conciben™.

El segundo punto que problematiza es el del alcance y limitaciones del objeto imaginado:
¢como explicar el hecho de que los modos de vida de una comunidad estén sujetos de tal manera
al objeto que ellos mismos han imaginador La argumentaciéon de Poole en este respecto es la
siguiente: como representaciéon que procede de nuestro imaginario, la comunidad no solo es un
objeto del cual somos conscientes, sino una concepcién de nosotros mismos que existe ligada al
objeto imaginado; dicho de otro modo, no solo nos sirve para reconocer a los demas como
miembros de la comunidad, sino para reconocernos a nosotros mismos®>. Es pues, una forma
de identidad colectiva que determina modos de ser y de expresar, los cuales no son otra cosa que
la cultura de la comunidad. Aunque Barth comenta que la continuidad de un grupo depende de
la conservacién de los limites, mismos que pueden cambiar de contenido cultural sin perder
coherencia, no explic6 los mecanismos que llevan a estos cambios. Es en este momento donde
podemos hacer una intersecciéon con las ideas de Poole y Anderson, que ayuden a dilucidar el
cambio del contenido cultural. Por su parte, Poole expone tres acepciones del término “cultura”
en relacion a los “modos de ser y expresar’”; 1) cultura es la coleccion de representaciones
significativas de objetos que individuos con el mismo conocimiento cultural pueden reconocer
y evaluar — lo que reconocemos como cosmovision —; 2) cultura es el proceso dinamico y

continuo por el cual dichos objetos son creados, reinterpretados, modificados, desechados o

19 Poole, Nation and ldentity, 10.
20 Barth, op. ¢it., 17.

21 Golubovic, gp. cit., 32.

22 Poole, gp. cit., 10.

2 Poole, op. cit., 12.
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sustituidos, a su vez permitiendo la produccion y reproduccion de la cultura; 3) la cultura es el
proceso por el cual los miembros de una comunidad entienden el significado de los objetos
culturales a su alrededor, adquiriendo su identidad en el proceso — enculturacién —**. Como se
puede deducir, la segunda y tercera acepcion constituyen mecanismos convincentes de cambios

de contenidos culturales.

Haciendo una pausa, podemos compaginar las ideas exhibidas hasta este momento: las
comunidades establecen una identidad mediante mecanismos de exclusion y diferenciacion que
las conforman como entidades categdricas unicas. En el transito de una generacion a otra, los
limites deben de asegurar una continuidad determinada por la coherencia interna de los mismos
en un proceso de reinterpretacion de los contenidos culturales que asegure la vigencia de su
significacion, para finalmente ser transmitidos a los integrantes de la siguiente generacion,
quienes los haran suyos mediante la aceptacion de la identidad y la reiteracion de los limites. Es
extremadamente importante aclarar, llegados a este punto, que, aunque intimamente
entrelazados, los conceptos de identidad y de cultura son dos categorfas de analisis distintas. En
palabras de Gilberto Giménez: “El concepto de identidad es inseparable de la idea de cultura,
debido a que las identidades solo pueden formarse a partir de las diferentes culturas y subculturas
a las que se pertenece o en las que se participa”®. Tal como explica, retomando a Clifford Geertz,
si la cultura es un sistema de simbolos creados por accion social, la identidad es un conjunto de
esos simbolos interiorizados por un conjunto de actores sociales, que les permite distinguirse y
ser distinguidos de otros grupos. Esta interiorizacion, prosigue, conduce a la creaciéon de

“representaciones sociales” o “esquemas”*

. En este sentido, no importa si el contenido cultural
de un grupo dado es reemplazado por completo en el transito intergeneracional, porque el nuevo
contenido seguira siendo interpretado como un sistema de simbolos que ayudan a delimitar al

grupo en cuestion.

Antes de concluir este punto, hay un elemento mas al que Ross nos pide voltear a ver: el
lenguaje. Como vehiculo de comunicacién y transmision de ideas, constituye el modo de acceso
primario al mundo que cada comunidad reconoce como objetivo y a su vez provee un marco de

referencia a través del cual los individuos experimentan el mundo, creando una red de

24 Ibid.
%5 Giménez, Estudios sobre la cultura y las identidades sociales, 54.
20 Giménez, Estudios sobre la cultura y las identidades sociales, 56.
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intersubjetividad que permite a quienes hablan la misma variante de la lengua — y juegan el mismo
juego — compartir impresiones, expetiencias y emociones”, constituyendo uno de los matrcadores

de identidad por excelencia.

Hemos expuesto hasta aqui dos enfoques tedricos que consideran de dos tipos de
identidades colectiva: la identidad en sociedades tradicionales (étnica) y los patrones culturales
occidentales (nacionalista). Golubovic explica que la identidad nacional se yuxtapone al sentido
de pertenencia étnica. Esto determina la promocién de mitologias nacionales, sentimientos
colectivos sobre ancestros comunes, territorios y destinos, atados a simbolos nacionales como
signos de una “edad dorada” de un pasado heroico. Esta vision de la identidad nacional donde
el aspecto étnico es imaginado™ impone una homogenizaciéon imperativa de los individuos,

convirtiéndose en un principio rector de las agendas politicas del estado.”

Lo anterior coincide con la observacion hecha por Eszter Racz, al discutir la formacion
de la identidad nacional japonesa en el siglo XX, que buscé legitimarse a través del uso de
simbolos étnicos y mitos ya existentes, tradiciones reinterpretadas y reinventadas y explotacion
de elementos culturales comunes™. Aunque pareciera que la subyugacién de lo étnico a lo
nacional implica la erradicacién de lo primero, Barth argumenta que no es necesariamente asi:
las categorfas étnicas pueden limitarse solo a ciertos sectores de la actividad social®, en una

constante negociacion entre las distintas identidades que entren en juego.

Esta claro que ambos tipos de identidades colectivas tienen a su disposicién mecanismos
para su conservacion en el transito intergeneracional, pero ¢qué hay de los factores externos?
Los medios de cambio cultural solo han tomado en cuenta factores internos, pero no la influencia
de agentes externos, especialmente el cambio social que conlleva consigo el desarrollo de nuevas
ideas, tecnologfas, etcétera, que inevitablemente entraran en contacto con los miembros de una

cultura en el devenir historico. Ante la falta de herramientas de analisis de esta variable, al menos

27 Pool, op. cit., 13.

28 Racz, From Japonés to Nikkei, 10: “1 argue that by the 20th century Japanese nationalism and national
identity were strongly ethno-symbolic, building on already existing myths (Kojiki and Nihon Shoki),
reinvented traditions, common symbols (the flag), shared cultural elements (language and religion) and
attachment to the Japanese archipelago as the ethnic homeland”.

2 Golubovic, Op. Cit., 32.

30 Racz, op. ¢t 15.

31 Barth, gp. «t., 16.
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desde la perspectiva de las teorfas de las identidades, ahora voltearemos a ver los enfoques

teoéricos de los estudios intergeneracionales.

1.2 El concepto de generacion desde la sociologia y la mirada historica: Dilthey,

Mannheim y Ortega

Aligual que en el caso de la identidad, el concepto de generacién ha sido ampliamente estudiado
y revisado en los afios recientes por multiples investigadores. Una vision condensada de los
distintos enfoques teoricos es ofrecida por Pier Paolo Donati, quien en su articulo “Familias y
generaciones” refiere que las primeras conceptualizaciones sobre la generacion se remontan a
Comte, aunque es Dilthey quien proporcioné la mas emblematica de la época, al sefialar que la
generacién se trata de un grupo de individuos “[...] que han vivido en el mismo momento una
experiencia histérica determinante e irrepetible, obteniendo [de] ella la propia orientacién moral

y el sentido de compartir un destino comin”.”

Aunque la definiciéon de Dilthey ofrece un primer acercamiento al concepto de
generacion, es el sociélogo Mannheim, de tradicién marxista, quien problematiza realmente el
concepto, al integrar elementos del contexto social de los actores. Segun éste, existen cuatro
sucesiones que determinan la formacion efectiva de una generacion, desde el aspecto biologico,
que influye para que varios individuos coincidan en un determinado momento histérico, hasta
los vinculos que establecen los actores al tomar conciencia de ciertas formas de actuar y de
pensar: 1) En primer lugar, esta el ritmo biologico natural que determina la colocacion de los
individuos en un momento histérico particular”; 2) En segundo lugar, estd el acceso a los
productos culturales, delimitado por la realidad social a la que pertenezcan los individuos; 3) En
tercer lugar se encuentra la diada compuesta por el acceso al capital cultural y la realidad social
predispone una manera de pensar y actuar ante ciertas circunstancias que podrian caracterizarse
como de grupo, pero sin seguir siendo efectiva en cuanto a sentido de pertenencia a una
generacion percibida; 4) Cuando se toma consciencia de estas formas de pensar y actuar,

permitiendo la creacién de vinculos entre los actores se puede hablar de una “generacién

32 Donati, “Familias y generaciones”, 29.
33 En este sentido, el autor habla de una “generacion potencial”.
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efectiva”. Estos vinculos dependen de “una exposicion comuin a los sintomas sociales e

intelectuales del proceso dindmico de cambio™*.

Otra de las contribuciones de Mannheim es la de concebir a la generacion efectiva como una
entidad heterogénea donde multiples “unidades de generaciéon” se presentan como antagonicas

entre si. Al explicar las caracteristicas de estas unidades, Donati expone que:

Los miembros de estas unidades estan ligados por actitudes fundamentales que los
integran y por principios formadores que son fuerzas de socializacion en esa sociedad.
Forman una especie de comunidad espiritual, aunque estén dispersos en el espacio.
Presentan afinidades respecto a la manera en que son formados por las experiencias
comunes.”

En este punto podemos notar como se comienzan a articular los elementos tedricos discutidos
previamente: el acceso al capital cultural de la sociedad funge como agente externo que determina
las actitudes de los individuos con respecto de sus semejantes, lo que se puede relacionar con la
recreacion y reinterpretaciéon de simbolos y objetos, tal como lo explic Poole, por una parte, y
por otra, con la variacion cultural de un grupo determinado, como lo expuso Barth, enfatizado
por la presencia de multiples unidades de generacion confrontadas entre si, pero siendo parte de

la misma comunidad, insertada en el mismo momento histérico.

Como se puede apreciar, las posturas de Dilthey y de Mannheim hacen énfasis en el
momento histérico en el que los actores se colocan gracias a los factores bioldgicos. Sin embargo,
la diferencia entre ambos es que Mannheim considera a la colectividad de actores en el tiempo;
para él, los cambios dados en cada generacion derivan de la exposiciéon de cada generacion
efectiva a una parte acotada de la herencia cultural, resultando en una estratificaciéon de la
experiencia historica.” Esta linea de interpretacién ha sido identificada como socioldgica en
contraposicion con otras posturas que analizan las generaciones desde otros puntos de vista.
Claudine Donfut ha delineado hasta cuatro lineas interpretativas’’: 1) Genealdgica: relacion de
filiacién entre un conjunto de individuos; 2) Histoérica: un periodo histérico que coincide, por
una parte, con la renovacién de los hombres en la vida publica, y por otra, con el espacio del

tiempo que separa la edad del padre de la del hijo; 3) Demografica: un conjunto de personas que

34 Donati, gp. ¢it., 30.
35 [dem.
36 Idem.
37 Donati, gp. ¢it., 33.
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tienen aproximadamente la misma edad, lo que llaman cohorte en sentido demografico; y 4)
Sociolégica: un conjunto de personas que tienen aproximadamente la misma edad cuyo principal
criterio de identificacién reside en las experiencias histéricas comunes de las que deriva una

visién comun del mundo.

Desde una perspectiva mas filosofica, Ortega y Gasset ofrece también varias ideas
interesantes de analizar. El filésofo espafiol refiere que cada generacion experimenta “universos”,
modos de pensamiento heredados de sus antepasados; pero también tienen la capacidad de crear
otros nuevos que les permiten revisar y reinterpretar, precisamente, las creencias que les han
transmitido™. La conexién con Barth, Anderson y Poole es demasiado clara. Martin Marco
continda explicando que es precisamente este continuo didlogo entre generaciones el que
impulsa el actuar social, lo que cambia las circunstancias que en cada segmento temporal se
desenvuelven los grupos humanos. Por ende, pues, la sucesién generacional marca el transcurso

de la historia®.

A diferencia de Mannheim que parece dar por sentado una sucesion estricta de generaciones
con una variacion interna debido a la exposicion de las unidades a diferentes niveles del capital
cultural, Ortega propone una coexistencia de diferentes modos de pensar el mundo gracias a la
coexistencia de diferentes grupos de edad: si en un determinado segmento del tiempo conviven
individuos de 20, de 45 y de 60 afios, cada uno de estos grupos tendra una forma de entender su
historia y una forma particular de reinterpretar su realidad; en este ejemplo en particular, el “hoy”,
la realidad histérica que pretende ser objetiva, esta comprendida por tres visiones del mundo
opuestas, hostiles entre si*’. Aunque la forma de expresar sus ideas dista bastante de la sociologia
— y por momentos su analisis se sienta superficial —, hay un punto de convergencia importante
con la propuesta de Mannheim: a pesar de que todos los grupos de edad experimentan en un
segmento de tiempo la misma contemporaneidad, solo es con los coetaneos, aquellos de
pensamiento similar determinada por la edad, con quienes sentimos afinidad y con quienes en

grupo podemos compartir una apreciacion del devenir histérico.

38 Martin, La feoria de las generaciones, 103.
39 Ibid.
40 Martin, La teoria de las generaciones, 104.
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Retomando las ideas anteriores, debemos reflexionar sobre nuestro objeto de analisis: En un
grupo de descendientes de migrantes en el que convivan tres o cuatro generaciones distintas,
cada una habiéndose desarrollado como generacion efectiva en un segmento histérico particular,
expuestos a diferentes niveles del capital cultural, con distintos modos de pensar, ;Cémo es que
sus miembros han negociado los limites que les siguen permitiendo reconocerse como una
comunidad? ¢Cuadles han sido los cambios en el contenido cultural a través del tiempo y cudles

fueron los detonantes de dicho cambio?
1.3 Del marco conceptual al caso de estudio

Una vez establecido el marco tedrico que servira como herramienta de analisis en la investigacion,
es momento de presentar alos colaboradores. Se trata de un grupo de descendientes de japoneses,
que llegaron a Chiapas en distintos momentos de la década de 1920, aunque algunos un poco
antes. Los colaboradores pertenecen a tres generaciones distintas: segunda generacion, hijos del
migrante original; tercera generacion, nietos del migrante original; y cuarta generacién, bisnietos
del migrante original. En algunos casos, la convivencia con su ancestro japonés fue directa y en
otros solo han escuchado de ellos a través de los relatos de sus padres. La mayoria ha vivido en
Tapachula durante la mayor parte de su vida, aunque en el caso de la segunda generacién y

algunos miembros de la tercera, su nifiez la pasaron en otro municipio.

Todos los entrevistados se relacionan a través de la Asociaciéon México-japonesa de
Chiapas — a partir de ahora AMJC —, una agrupacién formada por descendientes de japoneses
con la finalidad de preservar las historias de sus familias y promover la cultura japonesa, que ellos
también reclaman como suya. En algunos casos, los colaboradores son miembros activos de la
asociacion, y participan de sus actividades a nivel local o con otros grupos similares, coordinados
por la Embajada de Japon, mientras que otros solo son miembros nominales que asisten de vez
en cuando. En la etapa final del trabajo, he decidido respetar los deseos de mis colaboradores y
mantener el anonimato de aquellos que no quieren ser nombrados. En los demas casos, su
nombre estara citado en el momento de la entrevista. En el Cuadro 2 se explica la terminologia
utilizada por los descendientes de japoneses para designar a cada generacion, la relacion

genealdgica entre cada una y el nimero de colaboradores y rango de edad.
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Cuadro 2: Relacion genealdgica entre las generaciones

Denominacion Cantidad de Rango de
de la Relacion genealdgica con la anterior colaboradores edades
g g
generacion por generacion
Nikkei B % “Descendiente de japoneses”; término
general para designar a los japoneses que
12 -
migraron y sus descendientes fuera de
Japon.
Issei —1 “Primera generacion”; se refiere al
individuo nacido y criado en Japén que 0 =
migra a otro lugar.
Nisei —1# “Segunda generacion”; hijo de un Issei. 1 75
Sansei =1t “Tercera generacion”; hijo de un Nisei y
_ . 5 65-70
nieto de un Issei.
Yonsei Mt “Cuarta generacion”; hijo de un Sansei, ‘ 2045

nieto de un nisei y bisnieto de un Issei.
Elaborado por Carlos Moreno.
1.4 Metodologia de estudio: el relato de vida segun Bertaux

La herramienta metodoldgica primaria en la realizacion de este estudio ha sido el relato de vida
segun la teorfa etnosocioldgica de Bertaux; una narracion sobre partes destacadas de la vida de
mis colaboradores, obtenida mediante entrevista que sirvi6 como gufa. La observacion
constituira una herramienta de analisis complementaria, pero con menor importancia. Debido a
la confusién que pudiese suscitarse entre herramientas similares en cuanto a método y nombre,

es imperativo explicar en los siguientes parrafos en qué consiste esta herramienta.
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Existe una distinciéon entre la terminologia empleada en la antropologia y la sociologia:
mientras el término historia de vida hace referencia a la historia “objetiva” vivida por una persona,
es decir, una exposicion sobre una serie de eventos ordenados cronolégicamente sin la
introspeccion del expositor acerca de las relaciones establecidas en su curso y de sus actores; el
relato de vida, en cambio, obedece a la narracién que una persona puede hacer de su vida o parte
de ella, a peticion de un investigador, de tal forma que esa descripcién contiene el elemento
objetivo de la secuenciacion narrativa de los hechos, asi como el aspecto subjetivo de los juicios
de valor, y la referencia a la descripcion de relaciones y sitios de los actores en el espectro social.
A esta conjuncion entre objetividad y subjetividad en el relato de vida se le llama perspectiva

realista®’.

Respecto a los debates epistemoldgicos sobre la metodologia, Bertaux argumenta que el mejor
enfoque tedrico sobre el cual desarrollar la entrevista narrativa, piedra angular del relato de vida,
es la perspectiva etnosocioldgica®, objetivista por naturaleza, ya que su finalidad es “...] estudiar
un fragmento particular de la realidad social-histérica, un objeto social; comprender cémo
funciona y como se transforma, haciendo hincapié¢ en las configuraciones de las relaciones

sociales, los mecanismos, los procesos, la logica de acciéon que le caracteriza”™.

El uso del relato de vida es complementario con otras fuentes de informacion,
incluyendo entrevistas con colaboradores situados en posiciones privilegiadas dentro del
espectro social; precisamente porque lo que se busca es estudiar una realidad social-historica en
el contexto de sociedades modernas altamente fragmentadas debido a la variedad de los sectores
de actividad y sus respectivos grados de especializacién, donde cada sector se conforma en una
subcultura con sus propios cédigos y lenguajes. La perspectiva etnosociolégica toma en cuenta
tal fragmentacién, concentrando el estudio sobre determinados mundos sociales centrados en
actividades especificas o categorfas de situacion de un grupo determinado de persona, en lo que
se denomina relatos de practicas de situaciéon que, de acuerdo al autor busca demostrar que a

través de los usos se pueden comprender los contextos sociales en los cuales han nacido y a los

4 Bertaux, op. cit. 37.

42 La perspectiva etnosociologica, segin Bertaux, designa: “[...] un tipo de investigacién empirica basada
en el trabajo de campo, inspirado en la tradicion etnografica para sus técnicas de observacion pero que
construye sus objetivos por referencia a ciertas problematicas sociolégicas”. Bertaux, Los relatos de vida,
15.

4 Bertaux, op. cit., 10.
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que contribuyen a reproducir o transformar. Lo anterior esta en conformidad con las ideas de
Barth sobre la variacion cultural dentro de grupos determinados; de hecho, Bertaux aclara que
en el apelativo “etnosociol6gico”, el prefijo “etno” obedece a la coexistencia de varios mundos

sociales dentro de una sociedad dada*.

Sobre la definicion de mundo social, Bertaux sefiala que son las logicas de accion,
relaciones de poder, mecanismos sociales, procesos de reproduccion y transformacion, propios
de una subcultura dada. Estas subculturas surgen, como se mencioné anteriormente, de la
fragmentacion de la sociedad en actividades, areas de especializacion profesional, etcétera. Estos
mundos sociales existen dentro de un orden mas alto y se componen de unidades mas pequefias;
en orden jerarquico, Bertaux lo expresa de la siguiente manera: 1) la sociedad global conforma
un macrocosmos; 2) los mundos sociales un mesocosmos; y 3) los sitios donde se llevan a cabo
las actividades conforman un microcosmos®, tal como se muestra a continuacioén en el Cuadro
Para los propésitos de este trabajo, el conjunto de descendientes de japoneses conforman el
mundo social, mientras que el microcosmos a observar es el nicleo de colaboradores
pertenecientes a la Asociacion México-japonesa de Chiapas — de ahora en adelante AMJC —. Es
importante sefialar que si bien la perspectiva etnosocioldgica sugiere la observaciéon de tantos
microcosmos como sean posibles con el fin de elaborar propuestas analiticas sobre el
funcionamiento de los mundos sociales, me limitaré al estudio de un solo microcosmos — una
sola asociacién como tal —. La delimitacion de la AMJC como un microcosmos no solo obedece
al hecho de que se constituye como un ejemplo de las multiples asociaciones similares en el pais,
sino a dos factores: como se ha mencionado anteriormente, el rasgo principal es que los todos
los miembros de la misma, asi como los colaboradores de esta investigacion, se visualizan como
portadores de un legado compartido; por otra parte, la asociacién misma ya tiene una trayectoria
y algunos afos operando, por lo que los mecanicos de relaciéon entre sus miembros estan bien

establecido.

4 Bertaux, op. cit., 16.
4 Bertaux, op. cit., 18.
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Cuadro 3: Jerarquizacion de los 6rdenes sociales de acuerdo con Bertaux

erarquizacion de los 6rdenes sociales
Macroc Sociedad global

Subculturas donde los La educacién superior, la
miembros se relacionan policia estatal, la reposteria

entre si mediante tradicional, el
W | Mundos sociales  actividades comunes, fisicoculturismo,

cédigos, mecanismos asociaciones de migrantes

sociales especificos, o  sus  descendientes,

etcétera. etcétera.

Los lugares especificos en Una  universidad, una
Sitios o los que un grupo estacion  policial, una
Microcosmos [EIdislstleles delimitado de personas panaderfa, un gimnasio,
particulares participan de estas una asociacion en
actividades. particular.
Elaborado por Carlos Moreno a partir del texto Los relatos de vida de Bertaux.

La metodologia resulta especialmente util para los propésitos de mi investigacion: a partir de la
conjuncion de varios relatos de vida tomados de colaboradores en distintas posiciones sociales,
pero todos participando tanto del mismo mundo social como del microcosmos, centrando la
atencion en las experiencias de vida que han tenido como descendientes de migrantes, se puede
proceder a elaborar hipdtesis sobre los mecanismos de transmision, reinterpretaciéon y
reproduccion de la identidad del grupo completo, superando asi el obstaculo que representaria
el centrarse en historias individuales extensivas o en el andlisis de las subjetividades de cada
relato individual®. No obstante, esta postura acarrea el peligro de extrapolar conclusiones
apresuradas sobre el conjunto del mundo social con el analisis de un solo microcosmos. Para
evitar esta situacion, me limitaré al analisis de la AMJC unicamente; las conclusiones de este
trabajo deben compararse con otros microcosmos, tarea para la cual el presente trabajo pretende
ser un primer acercamiento. Conforme la investigacién avance tomando como referencia a otros
microcosmos, se podran empezar a formular ideas sobre los mecanismos operativos del mundo

social en su totalidad

4 Bertaux, op. cit. 37.
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Como se menciond al inicio del apartado, la obtencion de los relatos de vida se hizo
mediante la entrevista guiada de los colaboradores. El guion de la entrevista se disefié antes de
la salida a campo, tomando en consideraciéon que, debido a la naturaleza narrativa de la
herramienta, el guion solo considero a las preguntas como sugerencias, por lo que las preguntas
debieron ser planteadas individualmente segin el grado de entendimiento mostrado por mis
colaboradores. Dependiendo de las vivencias de cada entrevistado, hubo momentos en los que
recurti a preguntas de seguimiento cuando la informacién era particularmente interesante,
procurando darle a cada uno toda la libertad de construir la narracién, evitando en la mayor
medida de lo posible las interrupciones. Las entrevistas fueron grabadas — con el consentimiento
de los participantes — y posteriormente transcritas. He optado por no colocar las entrevistas
completas sino extractos de ellas cuando sea conveniente, tomando como modelo el libro de
Miguel Lisbona Guillen, A/ donde llegnen las olas del mar. .. Pasado y presente de los chinos en Chiapas.

En el Cuadro 4 se presenta el guion de las entrevistas.

Cuadro 4: Guion de las entrevistas sobre el cual se construyeron las preguntas
en el momento de las entrevistas

Guion de entrevistas
Recuerdos de abuelos, tios, parientes ancianos, intentando
reconstruir el entorno sociocultural de la familia.
Recuerdos de la infancia inmediata, nimero de personas, nimero de
hermanos, oficios de la madre, el padre, costumbres y habitos de
éstos.
¢Cémo era su casa? Describa primero el entorno y luego en detalle
plantas, cuartos, disposicién de interiores, materiales construccion,
tipo de piso, techo, mobiliarios, etcétera.
Su vida entre los nifios, en su casa, los juegos, sus recuerdos gratos.
¢A qué edad comenzé la escuela? ¢Qué tipo de escuela era? ¢Cuantas
habfa en la zona?
¢Sabia leer y escribir cuando ingresé? ¢Se impartia lengua japonesa o
algun tipo de asignatura relacionada con la cultura japonesa?
¢Habfa diferencias entre sus compafieros? Numero de compafieros.
¢Recuerda juegos, maestros en particular, castigos? ¢Qué hacia
después la escuela?
¢Personas y lugares importantes en la escuela?
¢Qué hacfa en esa edad? escuela, trabajos, juegos, amistades, parejas,
etcétera.
Juventud Relacién con sus padres y conflictos personales.
Independencia personal: ¢A qué edad comenzé a salir solo? ¢Qué
hacia los fines de semana? ;:Cuando comenzo a ganar dinero, coémo?
¢Su familia era propietaria de la tierra? ;Cultivaban o criaban
animales?
¢«Habfa otros ingresos? ¢De quién y a cuanto ascendfan? ;A qué se
dedicaban?

Familia inmediata e
infancia.

2 Vida escolar

Recursos econémicos
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) Alimentacion

Matrimonio e hijos

Festividades

Diferencias
socioeconomicas

Religion

Politica

Adultos mayores

Cultura

¢Trabajaba? ¢Era propietario de negocio o asalariado? Describa un
dia de trabajo

Numero de comidas diarias y descripcion de éstas.

Bebidas: café, jugos, agua, alcohol, cantidades.

Tipo de cocina: lefia, gas, otros combustibles

Platos preferidos.

Opinién en relacién a la cocina.

¢Cuando conoci6 a su pareja? ¢De donde es originariar ¢ Tiempo de
noviazgo?

¢A quién le pidi6 permiso para casarser ¢Sus padres estaban de
acuerdo? ¢Tenfa ella el consentimiento de su familia?

Preparativos del matrimonio.

Lugar de residencia.

Numero de hijos y relacién con ellos.

¢Cémo celebraban los cumpleafios? ¢Algtun festejo particular?
¢Habfa ricos en la zona? ¢Qué hacfan? ;:Cémo era su relacién con
ellos?

¢Habia grandes, pequefios, medianos propietarios? ¢Cual era su
opinién sobre ellos?

¢A qué religion pertenecian en el hogar durante su nifiez? ¢Usted es
adherente de alguna religién ahora?

¢Le interesa la politica? spartidos?

¢Ha participado en asociaciones politicas japonesas?

¢Ha asumido responsabilidades sindicales? ¢Luchas sociales?

¢Cudl era la condicién de los ancianos? ¢Cémo vivian?

¢De qué se ocupaban, vivian solos?

Indagar sobre canciones, poemas, cuentos japoneses.
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CAPITULO 1T

EL CONTEXTO HISTORICO: JAPON Y CHIAPAS DURANTE EL SIGLO XX

E 1 presente capitulo, como su titulo lo indica, estara dedicado a la historia, por una parte,
del inicio de las relaciones diplomaticas entre México y Japén que resulté en la primera
oleada migratoria; y por otra, a la historia de los japoneses y sus descendientes en territorio
chiapaneco hasta 1945, concretamente en el momento en que la politica de internamiento de
poblacién japonesa, impulsada por el gobierno mexicano durante la dltima etapa de la segunda
guerra mundial, llegd a su fin. Se ha elegido este momento porque es cuando mis colaboradores

de mayor edad ya recolectan memorias propias que se van a tratar en el siguiente capitulo.

Sin embargo, incluso antes de empezar la historia de las relaciones diplomaticas entre
ambas naciones, hay algunos aspectos que tomar en consideracién: aunque la primera migraciéon
japonesa haya llegado a México en 1897, Japon comenzaba a atravesar transformaciones
profundas que afectaron a toda su poblacion; los migrantes japoneses que llegaron a Chiapas en
distintos momentos de la década de 1920, de quienes descienden los colaboradores de este
trabajo, eran radicalmente distintos del grupo de finales del siglo XIX porque Japon ya era
distinto. Lo mismo ocurre en el caso chiapaneco, que justo a inicios de 1920 estaba terminando
un largo periodo de violencia revolucionaria que habia acabado con las estructuras de poder

basadas en caudillajes que habian dominado todo el siglo XIX.

Conducido por esta logica, el capitulo se divide en dos grandes partes, la primera sobre
los origenes de la migracién: primero hablaremos sobre la situacion social y econémica en Japon
durante el periodo 1912-1296, conocido como Era Taisho, que coincide con el marco temporal
en el cual salieron los migrantes que nos ocupan; en segundo lugar, hablaremos sobre la historia
temprana de las relaciones diplomaticas entre ambos pafses y la primera migracién hacia
Soconusco; finalmente hablaremos del contexto chiapaneco durante los afios en que estos
migrantes llegaron, para entender a qué realidad social se insertaron. Para mayor comodidad del
lector, entre los apartados sobre la situacién de Japén y Chiapas, se insertara una breve
introduccién monografica que hable sobre la situacién geografica y social actual de ambos

lugares.
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La segunda parte se ocupara de la reconstrucciéon de la historia de los migrantes y sus
descendientes en Tapachula desde su llegada hasta 1941, momento en que comenz6 el programa
de internamiento. Los afos de 1941 a 1945 se reservaran al analisis de la politica antes
mencionada y la experiencia de los japoneses y sus familias en Chiapas, contrastandola con la de

otros migrantes en el norte de México.

2.1 Japon: breves notas sobre su geografia e historia

Japoén — nihon, en japonés — es un pais compuesto de 14, 125 islas, que se encuentra localizado
en el extremo oriental del continente euroasiatico, en el Océano pacifico, con una superficie total
de 377, 975.26 km® de acuerdo con el gobierno japonés*. Est4 rodeado por el Mar de Japon, al
occidente, el Mar de Okhotsk, en su extremo boreal, el Océano pacifico y el Mar de Filipinas, en
el este, y el Mar de la China oriental en su suroeste. De todas las islas del archipiélago japonés,
las mayores son cinco: Hokkaido, al norte; Honshu, en el centro; Kyushu, al sur; Shikoku al este;

y Okinawa, al suroeste de Kyushua.

La poblacion total del pais es de 125, 284, 630 habitantes. Su capital, Tokyo, es la ciudad
mas grande del pais y la mas poblada, concentrando 13, 999, 568 habitantes, lo que representa
casi el 10% de la poblacién total del pais®®. Aunque no existe un idioma oficial, la lengua mas
hablada es el japonés, con 128 millones de hablantes nacionales hasta 2011%. El japonés se divide
en variantes dialectales-regionales, que a su vez agrupan dialectos de zonas especificas; asi, por
ejemplo, el dialecto de la ciudad de Osaka, el dsaka-ben es parte del grupo de variantes conocidas
como kansai-ben, o dialectos de la region de Kansai. Ademas del japonés, otras dos lenguas son
habladas en el pais: el ryukyuan, hablado en Okinawa, y el ainu, idioma de la minoria étnica Ainu,

que se localiza en el Hokkaido™.

Las dos principales religiones son el budismo, introducido desde Corea y China, y el
shinto, considerado la religion “autdctona” del pafs, aunque la aseveracion es altamente debatida
hoy en dfa. Dado que ambos sistemas de creencias han coexistido durante mucho tiempo, es
comun que los japoneses practiquen una combinacién de ambas, lo que se refleja en las

estadisticas del gobierno japonés: en 2018 se reportd que 69.0% de la poblacion era adherente

47 The Government of Japan. Consultado en abril de 2023.
4 Statistics Bureau of Japan. Consultado en abril de 2023.
4 Hasegawa, [apanese, 3.

0 Iwasaki, Japanese, 2.
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del shints, mientras que 66.7% practicaba el budismo™. Segin la misma informacién del Buré de

Estadisticas de Japon, 6.2% practica otra religion y solo 1.5% el cristianismo.

El gobierno tiene tres ramas: legislativa, regida por la Dieta Nacional que se compone de
una camara alta y una baja, cuyos miembros son electos por voto popular; ejecutiva, con el
emperador ostentando un puesto ceremonial y un primer ministro a la cabeza del poder
ejecutivo; y judicial, dirigida por la Suprema Corte de Japon. El tipo de gobierno es monarquico

152

constitucional *. Administrativamente, Japon se divide en ocho regiones entre las que se

distribuyen 47 prefecturas.

En el ambito geografico, de la superficie total de Japon, el 67% corresponde a bosques
y el resto a tierras cultivables aptas para ser habitadas. El relieve del pais es altamente montafioso
pot lo que la mayor parte de las zonas habitables se concentran en las costas. Al situarse en el
cinturén de fuego del Pacifico, el pafs tiene un alto grado de sismicidad que conlleva el riesgo de

tsunamis.

Las principales industrias del pafs son las de vehiculos, barcos, maquinaria, elaboracién
de quimicos. La pesca es otra fuente importante de la economia gracias al acceso privilegiado al
recurso. La agricultura, condicionada por la reducida superficie cultivable, se ha complementado

con el uso de terrazas artificiales que permiten un alto grado de autosuficiencia®.

En el aspecto histérico, el poblamiento de la isla se remonta al 35, 000 a.e.c., aunque los
primeros signos de organizacién reconocidos como la primera cultura importante se encuentran
en la cultura de Jomon, en el 13, 000 a.e.c. No fue sino hasta el 300 a.e.c. que la agricultura como
medio de vida tomé un impulso importante en el archipiélago, con el surgimiento de la cultura
Yayoi, que se extendié lentamente del sur hacia el norte. Esta etapa se caracterizé por la
introducciéon de tecnologia china, tal como el uso del hierro, el bronce y sistemas de cultivo por
anegado, innovaciones llevadas a las islas por migrantes chinos procedentes del continente y de
la peninsula coreana. A diferencia de la etapa anterior, donde la sociedad no parece haber
acusado alta estratificacion, en el periodo Yayoi la diferenciacién social es bastante evidente,
como lo muestran tanto las formas de enterramiento y objetos sepulcrales de la élite, como las

crecientes relaciones diplomaticas con los emperadores chinos, de las que quedaron constancia

51 Scroope, “Religion”. Consultado en abril de 2023.
52 Hayes, Introduction to Japanese Politics, 41-42.
>3 Ministry of Environment. Consultado en abril de 2023.
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a través de cronicas, como la Cronica de Wei sobre Wa™ . Los siglos siguientes vieron la
consolidacién del primer gobierno capaz de unificar a todos los pequefios reinos bajo su mando
y centralizar el poder, el llamado Estado Yamato, nombre de la actual prefectura de Nara, lugar
donde la corte imperial tenfa su centro. La hegemonia de este centro de poder tuvo como
maxima expresion el periodo de reformas Taika del 685 e.c., que abolieron la propiedad privada,
instauraron una administracién atn mas centralizada, a partir del modelo chino, e implementaron
un sistema de tributos. Este sistema se mantuvo estable lo suficiente como para permitir el
florecimiento de expresiones artisticas y literarias propias en lugar de aquellas chinas, alcanzando
un esplendor no visto antes durante el periodo Heian, que coincidi6 con el traslado de la corte

a la actual ciudad de Kyoto.

No obstante, una serie de reformas al sistema de gobierno, encaminadas a minar la
creciente influencia de los clanes sobre la familia imperial y el gobierno, condujeron a la
militarizacion y el alzamiento de la clase guerrera como la nueva casta dominante. Las tensiones
entre distintas facciones familiares condujeron a un periodo de rebeliones del que Minamoto no
Yorimoto salié vencedor en 1185. Nuevas reformas entraron en vigor, dando el poder efectivo
ala clase guerrera que ahora ostentaba cargos como gobernadores y administradores. Este nuevo
sistema de gobierno militar con caracteristicas feudales llamado bakufu, no estuvo exento de
tribulaciones; los periodos Kamakura, Sengoku, Muromachi y Azuchi-Momoyama vieron una
sucesion de luchas de poder entre distintos clanes para mantener el poder real de la nacién. No
fue sino hasta 1603 cuando Tokugawa leyasu logré la unificacion del pafs nuevamente,
instaurando el periodo Edo. Si bien los ultimos shigun, maxima autoridad en el bakufu,
persiguieron la modernizacién de Japén mediante una politica de centralizacion que permitié
estabilidad econémica, la decisién de cerrar sus fronteras a las influencias extranjeras probaria
ser contraproducente a largo plazo; esta politica de reclusion llamada sakokwu, o “pais
encadenado”, buscaba mantener fuera del territorio cualquier agente ideoldgico proveniente del
extranjero, que pudiera amenazar la hegemonia de los Tokugawa. Si bien las persecuciones de
cristianos y la restriccién de comercio a ciertos puertos para algunos paises probaron ser eficaces,
lo cierto es que el bakufu no logré proveer las ambiciones colonialistas de las potencias europeas

y de EEUU, que en su carrera por controlar el comercio maritimo en el este asiatico iniciarfan

>4 Tanaka, Historia minima de Japin, 40. El nombre que se le dio a Japén en este periodo en las fuentes
chinas fue Wa.
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campanfas diplomaticas encaminadas a obligar al gobierno de los shigun a reabrir sus fronteras y
aceptar el comercio internacional. En esta carrera por obtener influencia, EEUU sali6 victorioso
al obligar a Japon, mediante un despliegue militar encabezado por Matthew Perry, a abrir sus

puertas.

Este episodio marco el final del bakufu y condujo a un enfrentamiento directo entre los
emperadores Komei y Meiji — hasta ese momento su figura habifa sido simbélica, sin poder
alguno —, y los dos ultimos shogun, Tokugawa Iemochi y Tokugawa Yoshinobu. El
enfrentamiento arrojé al pais a una espiral de violencia que culminé con la Guerra de Boshin en

1869 y el inicio de la Renovacion Meiji.

El contexto japonés durante la salida de los migrantes: 1912-1926

En 1853 Japon abri6é sus puertas a occidente mediante la coerciéon ejercida por la politica
expansionista de EEUU, pais que competia con las demas potencias occidentales por el control
en el este asiatico. El episodio, protagonizado por el oficial naval Matthew Perry, marcé el final
de una politica de reclusion que durd 265 anos — sakoknr —y la caida del régimen militar conocido
como shogunato. La firma del Tratado de Kanagawa en marzo de 1854 tuvo como consecuencia
la firma de tratados similares con otras potencias, todos en una relacion desigual de poder
especialmente evidenciada por las clausulas de extraterritorialidad, que reservaban el derecho de
procesar a cualquier extranjero mediante las leyes de su propio pais a través de sus respectivos
consules™. La nueva situacién de Japén y su busqueda de un reconocimiento equitativo por parte
de los poderes occidentales inicié un acelerado proceso de modernizacién del estado que
coincidié con el nuevo auge de la figura imperial; esta nueva etapa es conocida en la historiografia
como Renovaciéon Meiji y constituyé una revolucion en todos los sentidos que llevo a Japon, en
menos de 50 afios, de ser un pais rezagado tecnoldgica y socialmente a un estado moderno
replicador de los modelos imperialistas de occidente y reconocido como una potencia,

especialmente después de sus victorias militares sobre China en 1895 y sobre Rusia en 1904,

La principal tarea que ocup6 a los lideres de la renovacion durante la segunda mitad del
siglo XIX fue la revocar los tratados desiguales firmados con varias potencias y establecer nuevos

en condiciones de equidad, a la vez que buscar fortalecerse econémicamente mediante el

55 Fuess, “Unequal treaties, consular jurisdiction, and treaty port societies”, 47.
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establecimiento de una infraestructura e industria sélida y de vanguardia. Como aparato
ideoldgico se establecié un nuevo sistema educativo que usé como modelos aquellos de EEUU
y de Prusia, considerados los mas modernos y aptos para adaptarse al contexto japonés. A pesar
de los esfuerzos y los avances, hacia finales del siglo, Japon seguia siendo una nacién mayormente
rural donde persistian patrones feudales del periodo Tokugawa en las relaciones entre
campesinos y duefios de la tierra. Para 1898 el acceso a la educacion basica obligatoria era del
69%°", lo que condicioné que muchos de los migrantes que partieron en proyectos de
colonizacién lo hicieran sin educacion formal, tal como sucedi6 en el caso de los primeros
migrantes del grupo Enomoto. No obstante, los profundos cambios a nivel social y politico ya
habfan comenzado a operar y para finales de la Era Meiji, poco mas de una década después de
las primeras migraciones hacia México, el modelo econdémico, social y politico de Japon habia
tomado una direccion totalmente distinta, especialmente respecto al acceso a la educacion para
los ciudadanos promedio. Estos cambios explican por qué los migrantes japoneses que llegaron
a Chiapas a mediados de la década de 1920 eran radicalmente distintos de aquellos primeros

colonizadores.

En las siguientes paginas se expondra de manera sintetizada el contexto de Japon durante
el periodo posterior a la Primera Guerra Mundial, que coincidio, por una parte, con la explosion
econémica y demografica japonesa, y por otra, con el cambio de emperador en 1912. Es
conveniente y aunque la tradicién de otorgar al gobierno de un emperador el apelativo de “época”
es totalmente japonesa y no tiene que ver el analisis de estructuras a nivel historico, al menos en
el caso de esta breve ventana de tiempo se encuentra justificado dada las caracteristicas

previamente mencionadas.

La formacién de la economia moderna japonesa puede rastrearse desde la década de
1890, momento en que la Revolucién industrial habia terminado gracias a los esfuerzos de los
lideres de la restauraciéon Meiji, quienes aprovechando eficazmente las nuevas tecnologias
desarrolladas por occidente; medidas como construccion de vias férreas, instalacién de telégrafos,
desarrollo de sistemas bancarios, la introduccion del yen, privatizacion de empresas estatales y
reformas hacendarias sirvieron como preambulo a las transformaciones en el sector agrario,

destinadas a financiar a las nacientes industria, especialmente la textil y naviera®™. El modelo

57 Jansen, The Matking of Modern Japan, 537.
>8 Tanaka, op. cit., 227.
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econémico japonés se construyd sobre dos principios: la exportacion a gran escala de productos
dependientes de los mercados mundiales, por una parte, y la contratacién de mano de obra barata

proveniente del campo para sus empresas, por la otra.

Durante los primeros afios de la década de 1900, Japon importaba principalmente
materias primas que después exportaba en forma de productos manufacturados. Para la
importacion de tales materias primas, contaba con la ayuda de todos los aliados occidentales que
tenfan presencia en el sureste asiatico y en China. El excedente agrario ayudé a incentivar el
desarrollo de multiples empresas textiles que mantuvieron el liderazgo en exportacion de sedas,
principalmente a EEUU, y de industrias pesadas, especialmente las navieras en los grandes
puertos como Osaka. La presion sobre el campo generd oleadas de protestas que el gobierno
traté de calmar mediante la distribucion de semillas de mejor calidad, fertilizantes e implementos,
asi como la fundacién de escuelas agricolas especializadas y estaciones experimentales para
mejorar la condicién del campo™. El sistema se mantuvo mas o menos estable hasta 1914,
cuando las potencias occidentales entraron en la Primera Guerra Mundial. El conflicto significd
la salida de los europeos de los mercados asiaticos, dejando sin suministros a sus clientes
regulares, incluidos los japoneses. El gobierno actué rapidamente, ofreciendo apoyos a
productores locales que pudieran sustituir a los fabricantes extranjeros resultando en un sistema
en el cual Japon rellend el vacio comercial existente en el sureste asiatico a la vez que proveia
ahora de materia prima y material militar a sus aliados. Para 1915, incluso industrias antes
ignoradas como la del algodon tuvieron un alza precipitada gracias a la exportacién de prendas
a los paises surasiaticos. El ingreso total anual generado por las industrias crecié de un total de
1.4 billones de yenes en 1914 hasta un total de 6.8 billones para 1918%. Aunque hasta 1920,
Japon se consolidé como la mayor economia de toda Asia, la economia interna empez6 a sufrir
un revés: la rapida aceleracion demografica de estos afios produjo una alta demanda de arroz,
principal fuente de alimentacion en el pafs, dificil de mantenerse. La situacion se agravé debido
a una mala cosecha que duré entre 1916 y 1918, lo que condujo a una inflacién acelerada de los
precios de hasta el 174%. El descontento fue ain mayor debido a que muchos terratenientes
aprovecharon la situacién para acaparar una gran cantidad de grano y aprovechar los precios

altos para enriquecerse. Tanaka sefiala que, aunque los ingresos nacionales crecian, la distribucién

59 Ibidem.
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de la riqueza era cada vez mas desigual, situacién que condujo a los llamados Motines del arroz
en 1918°". El hecho de que el superavit financiero se invirtiese en préstamos a caudillos chinos
en su lucha contra los revolucionarios no ayudé a mejorar la situacion, especialmente después
de 1920 cuando la mayor parte de las potencias europeas regresaron a los mercados asiaticos
provocando una caida en los precios de productos japoneses, particularmente el de la seda que
hasta entonces habia sido el mas rentable de todos. Muchos bancos y empresas colapsaron y se

2 Tos efectos se

produjo el desempleo masivo de miles de trabajadores de industrias pesadas
agravaron con el Gran terremoto de Kanto, que devasto el area metropolitana de Tokio y sus
alrededores. La situacion orillé a muchos trabajadores a moverse a otros sectores como el de
servicios. Si bien ya era comun el empleo de mujeres en las fabricas textiles, el influjo de estas a
empleos peor pagados que antes acus6 un notable incremento. Otra consecuencia importante
fue la entrada de mujeres de clase media a la fuerza laboral, algo inédito hasta el momento;
empleos como maestras, tutoras, enfermeras, periodistas y empleadas en tiendas departamentales
ofrecieron vacantes a las que cientos de amas de casa se sumaron®. Para las familias campesinas
en general, la situacién fue mucho mas desalentadora, donde el ingreso doméstico anual se redujo
un 50% y no existi6 una mejora real hasta inicios de la década de 1930, en el régimen de
Hirohito®. Este patrén terminé de polarizar a la nacién, dando como resultado “dos Japon”,

con centros urbes altamente desarrolladas gracias a la inversién extraordinaria hecha por el

gobierno después de 1923, y un campo bastante empobrecido.

Un claro signo de esta polarizaciéon de la economia y de la distribuciéon desigual de la
riqueza fue el alzarse de los conglomerados empresariales conocidos como zazbatsn como la
nueva élite econémica y politica: durante los afios de crisis, estos grupos de familias de poder
que de por si concentraban a muchas empresas y tenfan vinculos con el gobierno, fortalecieron
su posicién gracias a su expansion a los mercados que los europeos dejaron vacantes durante la
guerra, como la manufactura, minerfa y exportacion, lo que les permitié a su vez adquirir
empresas mas pequeflas e incluso bancos, logrando un dominio casi completo del mundo

financiero®. Su prestigio e influencia, aunado al declive de los antiguos grupos de poder

ol Tanaka, op. cit., 227
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representados por los ancianos lideres de la renovacion, les ayud6 a ganar una mayor injerencia
en asuntos politicos; empresarios del zazbatsu se aliaron con representantes de partidos politicos
para obtener beneficios en forma de leyes y reformas favorables a su posicion. En palabras de
Tanaka “el dinero del gazbatsu aceitaba los engranes del gobierno, porque enriquecia tanto a los

burécratas como a los politicos y los ponia a trabajar por el mismo fin”®.

Respecto al periodo que le precedio, las transformaciones sociales en Japén presentaron
mayor divergencia: las demandas generales de mayores derechos, justicia social y movimientos
libertadores transcurrieron en el paisaje cambiante donde las pequefas ciudades daban paso a
grandes metropolis. A la vez, incluso de manera irénica, el estilo de vida y las diversiones
sufrieron cambios profundos al ver una mayor afluencia de gente a las urbes producto de las
grandes concentraciones de trabajadores en los centros industriales, todo acelerado gracias a la
gran derrama econdémica producto de la Primera Guerra Mundial®.

La lucha por los derechos de las mujeres comenzé en 1911, con la fundacién de la
primera revista dirigida a mujeres, sezzo, la cual buscd romper con el estereotipo de tiempos
Tokugawa en el cual la mujer debia tnicamente cumplir el papel de “buena esposa y madre sabia”.
En un inicio, la revista evitd tocar temas de naturaleza politicos como reformas, pero los ataques
de los sectores conservadores del gobierno, que calificaban sus ideas de peligrosas rapidamente
vieron una respuesta por parte de la misma; el efecto fue contraproducente y, en palabras de
Tipton, “crearon una conciencia feminista que condujo al activismo social y politico”®. Aunque
las reformas profundas que les concedieron los mismos derechos que a los hombres no se
alcanzaron hasta el final de la Segunda Guerra Mundial con la ocupacién americana®, discusiones
sobre la participacion de las mujeres en reuniones politicas — hasta ese entonces vetadas
completamente —, equidad de derechos en el matrimonio y divorcio y derecho a la propiedad
privada aparecieron en estos afios y se incrementaron especialmente después de 1920, afio en
que se fundo la Asociacion de la Nueva Mujer — shin fujin kyikai —. Uno de sus logros fue la
reforma que permitia, a partit de 1922, la participacién de las mujeres en mitines politicos.

Aunque la revista sezzo terminé por cancelar su publicacion debido a la presion ejercida desde el

06 Tanaka, op. cit., 242.
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gobierno, otros grupos y publicaciones emergieron una vez las ideas occidentales sobre la
igualdad de la mujer habian encontrado un nicho en la poblacién; £azz6, publicacion mensual de
contenido liberal que comenzé a circular en 1919, invité a Margaret Sanger, activista americana
por la planificacion familiar, a dar una serie de conferencias. El gobierno intervino y aunque no
pudo cancelar las conferencias, si evitd que se discutieran el aborto y los métodos
anticonceptivos’’. La respuesta del gobierno ante la llegada de este tipo de ideas fue la aprobacion
de una ley de censura y control de contenido en 1925, llamada Ley de la preservacion de la paz.
La nueva proclama estaba sobre todo dirigida a controlar a grupos anarquistas y socialistas, pero
en general, a cualquiera que criticara o tuviese como objetivo alterar el kokutaz, la llamada
“esencia nacional”, un conjunto de valores conservadores inculcados desde la educacion
elemental, y por supuesto cualquier publicacion liberal fue objeto de la ley: muchas publicaciones
se vieron censuradas e incluso otras fueron revisadas, nimero por numero, en busca de

contenido considerado ilegal.

El comunismo e ideas socialistas no eran desconocidas en Japéon: en los afios previos a
la fundacién del Partido Comunista Japonés — nihon kyosanti —, especialmente a partir de 1914,
habfan aparecido publicaciones socialistas y muchas universidades como la Imperial de Tokio y
la Waseda habfan empezado a discutir los ideales marxistas, especialmente académicos de
renombre que durante sus afios de estudio en el extranjero habfan entrado en contacto con el
comunismo’'. Es importante notar que la mayoria de estos primeros advocados del socialismo
eran cristianos, una minorfa religiosa perseguida durante el shogunato. Consecuentemente, el
interés en el sindicalismo incrementé y comenzaron a multiplicarse; para 1919 se contabilizaban
187 sindicatos, que representaban una minoria comparada con el tamafio de la fuerza laboral de

toda la nacién’.

A pesar de esto, el comunismo no tuvo éxito. La Ley de preservacion de la paz de 1925
permitié no solo que el gobierno disolviera el partido, sino la persecucion efectiva y represion
de sus miembros durante los afios siguientes. Tipton y Jensen ofrecen algunas razones sobre el
fracaso del comunismo: primero, el proletariado japonés era minimo en comparacién con la

fuerza laboral total, y a pesar de mostrar un interés en el sindicalismo, nunca existieron sindicatos

0 Jensen, gp. cit., 555.
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a gran escala ni mucho menos como un movimiento unificado. La situacion era especialmente
delicada debido a que mas de la mitad de estos 1.5 millones de trabajadores eran mujeres menores
de edad, provenientes del campo, que eran contratadas con engafios o por la fuerza, confinadas
en dormitorios de las compafifas bajo una estricta supervision y, recordemos, sin derecho a
participar en ningtin tipo de reunioén politica”; segundo, el modelo educativo impulsado por la
renovacion Meiji construyé un fuerte sentido de unidad nacional bajo una serie de preceptos
morales, conjunto llamado okutai, reforzado por la constitucion y con un estatus dogmatico en
el que el emperador era el centro. Este fuerte aparato ideoldgico justifico la censura y represion,
por una parte y por otra, motivé la hostilidad contra las ideas comunistas en la mayorfa de la
poblacién, especialmente grupos de derecha reaccionarios que trataron de contrarrestar tales
ideas por medio de sus propias asociaciones en las universidades™; tercero, el partido suftia de
fuertes divisiones internas que se agravaron con la exclusion de otros sectores marginados, como
los burakumin y las minotias coreanas que también mostraban un interés en el comunismo”. Por
ultimo, el gran terremoto de Kanto sirvié como catalizador para la violencia contra estos grupos:
bajo rumores de que los activistas estaban preparando acciones violentas aprovechando el caos,
la policia secreta especializada — #okkd — cargd contra estos, culminando en el asesinato de dos
dirigentes japoneses y una decena de activistas y la masacre indiscriminada de coreanos durante

las primeras semanas de septiembre de 1923.

A pesar de la grave situacién econémica, el terremoto le sirvié al gobierno como un alivio
temporal para el malestar causado por el desempleo: se iniciaron grandes proyectos de
urbanizacién que transformaron radicalmente el paisaje urbano, proveyendo fuentes de empleo
temporales a los desempleados de las industrias a la vez que modelaban un nuevo patrén de

consumo entre las masas que cada vez mas migraban hacia las ciudades™.

Hasta antes del terremoto, la que fue la ciudad de Edo — renombrada a Tokio después
del regreso del emperador Meiji a esta — mantuvo sus principales caracteristicas basicas intactas:
la ciudad se componia de un nucleo de grandes casas que alguna vez pertenecieron a los daimyo

mas importantes, rodeadas de construcciones destinadas a la formacion cultural de las élites y en

3 Tipton, op. cit., 101; Tanaka, Op. Cit., 227.
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los limites, un sector bajo con algunos comercios. Después de 1923, planes de construccion
basados tanto en los modelos de consumo nacientes como en las nuevas tecnologias que los
arquitectos podian importar vieron el desarrollo de grandes estructuras destinadas a bancos,
tiendas y distritos comerciales, cines y suburbios. Tiendas para proveer los articulos de consumo
de la creciente poblacién trabajadora de clase media también surgieron, as{ como un sinfin de
establecimientos dedicados a proveer servicios”. Un producto de la creciente urbanizacion fue
el abandono de practicas tradicionalmente asociadas a las antiguas élites de Tokio, como zatami
en los negocios, la practica de quitarse los zapatos, la introduccién cada vez mas generalizada de

mobiliario occidental y en particular la diversion para las masas™.

Los medios impresos también se masificaron con la introduccion de imprentas modernas
y la apertura de grandes casas editoriales que buscaron la manera de apelar al gusto de los nuevos
citadinos: periddicos como el Asahi shinbum despegaron como los primeros diarios grandes en la
nueva urbe y editoriales como Kodansha con sus publicaciones sencillas y a bajo precio de
narrativa historica y entretenimiento la consolidaron como una de las firmas mas grandes de su

ramo hasta la fecha, sentando un estilo de publicacién que muchas otras empresas copiatian ™.

La zona de Ginza en el corazon de Tokio se convirtié en un emblema de la ciudad, con
edificios de multiples pisos que albergaban tanto grandes centros comerciales como galerfas de
arte, restaurantes de lujo e incluso pequenos zooldgicos. La zona se convirtié en un referente de
moda entre la juventud de su momento, marcada por la aparicién de wobo y moga, acrénimos de
“chico y chica modernos”™. No obstante, estas nuevas pautas de comportamiento también
tuvieron un lado negativo: la prostitucion se dispard, atrayendo la atencion de las autoridades.
Los nuevos cafés llenos de meseras atraian a muchos trabajadores y estudiantes en las horas
después del trabajo, en un ambiente que aliment6 la imagen de la “nueva mujer” como
materialista, individualista y sexualmente liberada, reforzado por la representacion de estas en la
literatura de la época y las imagenes y en los prejuicios de los sectores conservadores respecto a

los debates sobre los derechos y el papel de la mujer de esos afios. Lo cierto es que, debido a los
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bajos sueldos, muchas de ellas se involucraron con la prostitucion, lo que condujo a restricciones

en cafés, salones de bailes y redadas contra éstos a finales del periodo®'.

La infraestructura también afect6 a las vias de comunicacion. En toda la urbe aparecieron
lineas de tren urbano que conectaban los desarrollos residenciales con los grandes distritos
econémicos y los suburbios con los distritos comerciales creando una compleja red de

comunicacion.

En los inicios de la era Taisho, la educacion elemental obligatoria era practicamente
universal. Como se menciono anteriormente, los modelos educativos en un principio se basaron
en aquellos de Prusia y de EEUU, respectivamente. Para 1890 se habia publicado el mas reciente
decreto imperial respecto a este rubro, recalcando la formacién ideoldgica donde los estudiantes
se vieran como vasallos del emperador, dispuestos a pelear por él y en donde los mas grandes
valores fuesen el del amor a sus familias, es decir, que la comunidad estaba por encima del
individuo. La sintesis de esta moralidad confuciana se resumia en la lectura diaria del Decreto
imperial sobre la educacion, texto que se lefa todas las mafianas antes de las clases®. Irénicamente,
aunque la estructura de los planes y el desarrollo del curriculo estaban construidos sobre modelos
occidentales, la nueva reforma traté de suprimir la influencia occidental, especialmente en lo
respectivo a ideologias que pudieran ser contradictorias al kokutai. De este modo, la educacion
basica, que para 1907 habia sido extendida a 6 afios, trat6 de enfocarse en dos aspectos: el moral,

y el pragmitico, cimientos fundamentales del lider del futuro™.

Una vez terminando los estudios basicos, los estudiantes podian ingresar a escuelas
especializadas para chicas, que reforzaban su rol de género en el mundo que les rodeaba; o
vocacionales, que les permitian acceder a los conocimientos necesarios para encontrar trabajos
utiles en esa nueva era™. El siguiente paso lo constitufan las escuelas especializadas — senmongaksko
— asi como las escuelas superiores especiales — kotigakks — que servian como nivel transitorio
antes de ingresar a la educacion universitaria, aunque de acuerdo con Jensen, en muchas de éstas
los métodos de ensefianza y el personal docente dejaban mucho que desear, quien describe la

vida en los dormitorios de una de las escuelas, la hiko de Tokio, como una autocracia de los
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estudiantes, donde el elitismo, exaltacién de los valores tradicionales y el desdén hacia el
consumismo occidental y su pensamiento eran la norma®. Con la ripida expansién de la
educacion superior, especialmente en los afios posteriores a la Primera Guerra Mundial, el
trasfondo de educadores y directivos fue tomado mas en cuenta; los puestos que antes eran
cedidos a guerreros retirados y concedidos en base al estatus de la familia de la que provenia el
prospecto a docente ahora eran otorgados a gente con educaciéon formal. Esto derivé en un
mayor control sobre los alumnos, programas y contenidos de las escuelas especiales, lo que
contribuy6 a controlar el ambiente anarquico que en ellas reinaba. En pocos afios, muchas de
estas instituciones donde antes se reprochaban los valores occidentales se convirtieron en avidos
lectores de los filésofos occidentales, especialmente aquellos que llegaron a ser conocidos como

dekanshd® — Descartes, Kant y Schopenhauer —.

2.2 El inicio de las relaciones diplomaticas México-Japon y los proyectos japoneses en
Soconusco

La historia de las relaciones diplomaticas entre México y Japon, y la consecuente politica de
colonizaciéon japonesa, comenzaron con la firma del Tratado de Amistad, Comercio y
Navegacion entre México y Japon, el 30 de noviembre de 1888. A diferencia de tratados
anteriores suscritos por Japon, EEUU de América y distintas potencias europeas, el tratado
firmado por México y Japén colocd a ambas naciones en condiciones de igualdad comercial y
legal. Entre las clausulas del tratado destacan las siguientes: un acuerdo de paz a perpetuidad
entre las dos naciones, libertad reciproca de comercio y navegacion, y un principio jurisdiccional
segin el cual los ciudadanos mexicanos residentes en territorio nipon®’ tendrian que acatarse a
las leyes japonesas.* Como muestra de gratitud al gesto del gobierno mexicano por integrar el
acuerdo de jurisdiccion extraterritorial, el primero de su tipo, el tratado incluy6é un articulo
secreto en el cual se le concedia el derecho a los ciudadanos mexicanos de entrar, permanecer y

residir en cualquier parte de Japén -derecho vetado a otras naciones, por lo que los ciudadanos

8 Jensen, op. cit., 539.
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de dichas potencias tenfan acceso restringido a ciertas areas de Japon-. Las ratificaciones del

tratado se realizaron el 12 de marzo y el 25 de mayo de 1889%.

Dos afios después de las ratificaciones, en 1891, se instalé el consulado japonés en
México, encabezado por Fujita Toshiro, en el tiempo en que Enomoto Takeaki fungfa como
ministro de relaciones exteriores. Por su parte, México nombré a Mauricio Wollheim como el
embajador mexicano en Japon. Esos tres funcionarios fueron los encargados de gestionar la
colonizaciéon japonesa. Mientras que el ministro Enomoto ya habfa mostrado interés en la
colonizacion, fue el consul Toshiro quien le sugirié llevar a cabo el plan en tierras mexicanas,
aprovechando la politica migratoria del gobierno de Porfirio Diaz. Enomoto, mostrando gran
interés, comisiono a Toshiro para la realizacién de un estudio detallado de las tierras del pacifico
mexicano. Para llevar a cabo sus planes, Enomoto dej6 el ministerio de relaciones exteriores en

1892 y fund6 la Compaiifa Colonizadora de Jap6n™.

Para 1893, Enomoto Takeaki recibi6 el informe de Toshiro y con gran entusiasmo ante
las posibilidades de intercambio comercial, organiz6 otros dos viajes con el fin de encontrar
zonas propicias para la colonizacién. En la primera ocasién, Nemoto Tadashi, secretario de la
Compafifa, viajé desde Japon a los estados de Oaxaca y Guerrero y a la zona de Soconusco, en
Chiapas, prestando atencion especial a las condiciones climatolégicas, la calidad de las tierras, la
explotacién agricola, la mano de obra y las vias de comunicacion existentes, asi como determinar
la posibilidad de construir un puerto. Al regresar a Japon, en febrero de 1894, informé que la
zona mas propicia para establecer una colonia era el Soconusco y que la actividad maés rentable
era el cultivo de café. De esa manera, la segunda comision de estudios a cargo del ministerio de
relaciones exteriores se enfocd, por una parte, en encontrar el lugar idéneo en Soconusco para
fundar la colonia, y por otra, en estudiar el desarrollo ferroviario, particularmente la situacion del
ferrocarril de Tehuantepec. Después de estudiar la zona, Tadashi determiné que Escuintla era el
lugar ideal. Una vez determinado el sitio, empezaron las negociaciones que involucraron a
Enomoto, al consul japonés, Murota Toshibumi, al ministro de fomento mexicano y al propio

Porfirio Diaz’".

89 Ota Mishima, “Las relaciones México y Japon: historia de un esfuerzo binacional”, 26.
% Ota Mishima, gp. cit., 26.
91 Ota Mishima, op. ¢it., 27; Ota Mishima, Siete migraciones japoneses en México, 38.
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El 29 de enero de 1897 se celebrd finalmente un contrato de compraventa de tierras
entre el gobierno japonés y el gobierno del entonces presidente Porfirio Diaz, en el cual se
adquirfan 65, 000 hectareas en la zona de Escuintla, con la finalidad de establecer una colonia
dedicada a la explotacion cafetalera. Para tal empresa se formé la Asociacion Colonizadora
Japon-México, destinada a encontrar a los nuevos colonos que emprenderfan el viaje hasta la
costa de Chiapas; se embarcaron en total 34 japoneses, 28 en calidad de jornaleros contratados
y 6 emigrantes libres que llegaron al actual Puerto Madero, el 10 de mayo de 1897, un poco mas
de dos afos después del convenio entre ambos paises. Unos dias después, el 19 mayo, los

colonos fundaron la Colonia Enomoto Takeaki®.

Sin embargo, a pesar de los multiples estudios que se realizaron en la zona, el proyecto
inicial fracasé debido a diferentes factores, entre los que destacan la poca preparacion de los
colonos, la falta de herramientas necesarias para el trabajo, la privacion de la semilla de café, el
reducido presupuesto con que disponfan, pero sobre todo a que los colonos no encontraron
tierras altas adecuadas para el cultivo de la planta en la regiéon de Escuintla. Fue por ello que, a
las pocas semanas, la mayorfa de los colonos desertaron y pidieron ser repatriados, algunos
incluso viajaron a México para dar cuenta al consul japonés de su precaria situacion. No obstante,
un pequeno grupo de inmigrantes libres fundé su propia compafifa y diversifico sus actividades
econémicas, y aunque la colonia subsistié hasta 1913, gracias a los esfuerzos de quienes se

quedaron, el contrato de compraventa se anul6 el 15 de octubre de 1914”.

Los colonos, que a pesar de las dificiles condiciones se quedaron para habitar en la zona
de Soconusco, formaron sus propias cooperativas y sociedades y empezaron a realizar
actividades econdmicas por su cuenta. Algunos se dedicaron al comercio, otros a las actividades
agricolas y ganaderas, y otros mas a la industria farmacéutica, desempefiandose también como
médicos empiricos. Pronto, los colonos y sus descendientes, asi como los nuevos inmigrantes
llegados de Japoén, comenzaron a contribuir en los lugares que habitaban en las areas de salud y
educacion, arraigandose en la zona gracias a los nuevos proyectos que se pusieron en marcha,
tal como lo explica Misawa: en primer lugar, los derechos de colonizaciéon de tierras,
contemplados en el contrato entre México y Japén y administrados por Enomoto Takeaki,

fueron obtenidos en sucesion por Tatsujiro Fujino, quien inmediatamente organizé un nuevo

92 Jimeno, “De Oriente al Soconusco”, 470; Ota Mishima, “Las relaciones México y Japén”, 28.
93 Ota Mishima, Szete migraciones japonesas a México, 46.
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estudio de la zona que concluyé en un giro de la actividad comercial con el establecimiento de
una granja dedicada a la produccién agricola y ganadera; en segundo lugar, el establecimiento de
dos sociedades comerciales, la cooperativa Nichibokn Kyidogaisha y la sociedad colectiva Kohashi

Kishimoto.

La Nichiboku Kyodogaisha, establecida en 1899 y conformada por excolonos Enomoto y
nuevos migrantes, fue una sociedad comercial que se dedico a diversas actividades econémicas,
como la apertura de tiendas y bodegas, pero cuya mayor aportacion fue la del area farmacéutica;
de hecho, como explica Tekehiro Misawa, la expansion del 4rea farmacéutica de la cooperativa
permitia la captacion de capital para otras actividades econémicas de la sociedad, que a su vez
permitian a sus socios y empleados asegurar la independencia a mediano plazo al separar sus
actividades de la sociedad una vez éstas hayan probado ser lucrativas. El area farmacéutica no
solo tuvo preponderancia comercial dentro de la cooperativa, sino que gracias a esta se logro
establecer una buena relaciéon con los habitantes mexicanos de sus comunidades: uno de los
socios fundadores de la sociedad, Kumataro Takahashi — migrante de la colonia Enomoto —, fue
empleado durante un tiempo en una finca alemana, donde aprendié farmacéutica. Cuando se
volvié socio de Nichibokn ensefiarfa el oficio de farmaceuta a los socios y empleados de la
cooperativa, quienes después establecerfan farmacias en varios lugares del sureste mexicano,
especialmente donde ni las instituciones nacionales ni las de particulares brindaban atencion;
gracias a esto, se convirtieron en figuras médicas de facto, estableciendo la politica de no cobrar
cierta cantidad de medicamentos a personas en situacion precaria como forma de apoyo a sus
comunidades. El éxito de la cooperativa fue tal que, de acuerdo a Misawa, para 1911 ya se
contaba como la empresa japonesa mas rentable en el pais, lo que le permiti6 a la cooperativa, a
través de Takahashi, insistir al gobierno mexicano, mediante el embajador de Japoén, en la
creacion de un acuerdo que permitiera a profesionistas y técnicos japoneses trabajar legalmente
en México, lo que serfa mas tarde conocido como el Convenio para el libre ejercicio de la
profesion de médico y otras profesiones, de 1917. Otro de los miembros de Nichiboku, Ryojiro
Terui, coadyuvo en la creacion de tal ley al presionar, mediante la influencia de sus familiares
médicos, en que la Asociaciéon de Médicos de Japon se pronunciara a favor de dicho acuerdo. A
pesar del éxito de Nichibokn, la sociedad se disolvié en 1920 debido a la gran inestabilidad politica

del estado, causada por los movimientos contrarrevolucionarios, que expondré mas adelante™.

% Misawa, “El caso de Chiapas”, 222.

47



Por otra parte, la sociedad colectiva Kobashi Kishimoto surgié como un proyecto alterno al
de la colonia Enomoto y de Nichibokn, siguiendo el modelo de la sociedad cooperativa; su mayor
logro fue establecer una finca cafetalera en la region. Kobashi Kishimoto también contribuirfa en el
entorno local mediante la donacién de obras publicas para el beneficio de la comunidad, tales
como escuelas. Es importante notar que a diferencia de Nichibokn, la sociedad colectiva logrd
resistir la crisis de los aflos revolucionarios. Misawa argumenta que debido a la importancia de la
produccion cafetalera para la economia de la regién — algo que discutiré mas adelante cuando
hable sobre la conformacion de la economia en Soconusco —, los gobiernos, independientemente
de su agenda, establecieron medidas de proteccién para los finqueros, principalmente alemanes,
lo que beneficié a japoneses. Aunque Kohashi Kishimoto no se destaco en el area de la farmacéutica
o medicina, algunos de sus miembros también se dedicaron a la actividad médica altruista, como

Tsuchihiko Kishimoto, fundador de la sociedad, especialmente cuando ésta se disolvi6 en 1945”.

Respecto a la granja Fujino, después del estudio encargado por Fujino, se enlistaron
nuevos colonos para llevar a cabo el proyecto: éstos fueron agronomos de profesion llegados de
Tokyo a través de dos compafiias migratorias distintas, que implementarfan técnicas sofisticadas
de produccién. La contribucion a la localidad no solo fue en el ambito de la innovacién agraria,
sino en el aspecto educativo también, gracias a Eiji Matsuda, uno de los fundadores del proyecto
Fujino. Si bien, ya existfa un antecedente de proyecto educativo por parte de Nichibokn, éste se
traté de un internado exclusivo de los miembros de la sociedad que siguié el modelo de la
educacion japonesa del momento, y que terminaria por transmitir valores éticos y formas
culturales japonesas, pero que no tuvo éxito debido a la disolucién del grupo. En cambio, el
proyecto de Matsuda fue el de instaurar una escuela abierta a toda la poblaciéon. Hay que hacer
un paréntesis y mencionar que la mayorifa de estos migrantes nuevos pertenecian a grupos
cristianos japoneses y como tal, sus proyectos educativos y de migracién estaban orientados
hacia el humanismo cristiano; como tal, la escuela que Matsuda fundé en su propiedad y que se
llamé “La Aurora”, no solo incluyé educacion cientifica y ensefianza técnica sino instruccion
religiosa, todo enfocado en ayudar no solo a los estudiantes sino a toda su familia. Ademas,
habiendo recibido instruccion en Botanica, Matsuda realizé investigaciones sobre la flora local,

pero estas fueron interrumpidas por la Segunda Guerra Mundial.

% Misawa, op. cit., 225.
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Para finalizar este apartado, retomo el sefialamiento que realizé Tekehiro al mencionar
las diferencias en la filosofia de la colonizacién entre los grupos antes mencionados: aunque
entre ambas sociedades y el grupo de Fujino habia una distincién de interés econémico, con
Nichiboku y Kobhashi actuando como empresas, la realidad es que los tres buscaban la integracion
de los migrantes japoneses en su nuevo hogar, es decir, que los migrantes japoneses debian
naturalizarse mexicanos y cumplir con las obligaciones civiles que la ciudadania mexicana
impondria; en el caso de Nichiboknu, esta idea no parece haber estado peleada con su politica de
continuidad cultural basada en una educaciéon tradicional japonesa segin el modelo educativo
del pais nipon, pero en el caso de Fujino, la asimilacién se contemplaba como completa: los
migrantes dejatfan de ser japoneses para ser mexicanos”. En el tltimo capitulo veremos c6mo

esto repercutié en los procesos de formacion de identidad.
2.3 Soconusco y Chiapas durante la llegada de los migrantes: 1915-1926

En el apartado anterior hice referencia a la historia temprana de las migraciones japonesas a la
costa chiapaneca, cuando arribaron los primeros migrantes japoneses, el 10 de mayo de 1897,
luego de la firma del Tratado de Amistad, Comercio y Navegacion entre México y Japon de 1888,
como relata Ota Mishima en Sizeze migraciones japonesas a México. Esa fecha marcé el inicio simbdlico
de los lazos de amistad entre ambas naciones, razén por la que hasta la fecha la embajada
japonesa ha cuidado en visitar a la Asociacion México japonesa de Chiapas y a la Asociacion
Enomoto para pedir su participaciéon en la conmemoracion del tratado de amistad. Sin embargo,
como se menciond, cuando se problematiz6 el concepto de “nikkei” y el uso asociado del
término “generaciéon”, no debe perderse de vista que durante los afios posteriores al arribo de
los colonos de Enomoto, llegaron multiples migrantes desde distintos puntos de Japon en
diferentes oleadas. En ese lapso de tiempo, tanto Japén como Chiapas atravesaron cambios

profundos.

El presente apartado se divide en tres partes. En la primera, se presentaran, por una parte,
los antecedentes histéricos de la region, de 1825 a 1914, poniendo atencién al desarrollo
particular del Soconusco; por otra, se expondra un breve contexto histérico del periodo en el
que arribaron los migrantes japoneses de la “primera generaciéon” de mis colaboradores. Segun

la informacién proporcionada en las entrevistas, todos sus familiares llegaron en diferentes

% Misawa, op. cit., 226.
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momentos de la primera mitad de la década de 1920. Ese afio, 1920, resulta significativo en la
historia estatal, pues el gobernador Alejo Gonzalez abandoné la capital tras incendiar el palacio
de gobierno, dando asi inicio a una nueva etapa politica en Chiapas, como se explicara mas

adelante.

La segunda parte se ocupara de los afios 1920-1942 y narrara el periodo
posrevolucionario en el estado, caracterizado por una modernizacion de las vias de
comunicaciéon ain mayor que en la época porfirista, ademas de una inversiéon educativa

significativa con vistas a la conformacién de una naciente ciudadania.

Por dltimo, expondremos el periodo que va de 1941 a 1950, momento en que el gobierno
mexicano a cargo de Manuel Avila Camacho, dio inicio a una politica de internamiento de
migrantes japoneses en la capital de la repuiblica, hecho que marcé un antes y un después en la
experiencia de vida compartida de los descendientes japoneses, segiin rememoran con particular
atencion la mayoria de los entrevistados, ya sea porque ellos mismos vivieron la experiencia o

porque les fue relatada con detalle por sus padres.

Hasta 1842, la regién de Soconusco tuvo un desarrollo distinto al del resto de Chiapas.
A pesar de la anexion de Chiapas a la naciente republica mexicana en septiembre de 1824, la
situacién de Soconusco se mantuvo en un limbo politico durante los siguientes 17 afios en los
cuales, las autoridades de México y Guatemala, a pesar de las reclamaciones sobre derechos al
territorio, mantuvieron un acuerdo tacito de neutralidad sobre la regiéon. Los 11 pueblos
congregados alrededor de las cabeceras de Tapachula, Escuintla y Tuxtla Chico se vieron

obligados a establecer un autogobierno cuya méaxima autoridad eran los cabildos”.

Tal situacion tuvo como consecuencia el estancamiento econdémico de la region durante
esos aflos. Si bien, en el pasado la produccién de cacao era especialmente lucrativa, durante la
segunda mitad de la década de 1820 ya competia con la de Tabasco y otras zonas de
Centroamérica. En cuanto a produccién de algodén, cana de aztcar, maiz y frijol, solo Tapachula,

Tuxtla Chico, Mazatan y Pueblo Nuevo destacaban. En el resto de Soconusco, también se

7 Fenner, Neutralidad Impuesta. El Soconusco, Chiapas, en biisqueda de su identidad, 1824-1842, 16.
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producia pescado seco, tabaco, vainilla y chile, asi como achiote y afil para exportar en

Por otra parte, la produccion de ganado para su exportacion a Centroamérica era un
negocio bastante rentable para las familias duefias de haciendas, jugando un papel central en la
economia de los grupos de poder que las controlaban, lo que explica la rapida multiplicacion de
fincas en la segunda mitad del siglo XIX; mientras que se reportaban 21 fincas en 1823, en 1895
la cifra ascendia a 501”. Este intercambio comercial con provincias de Guatemala fue constante,
como lo demuestra la demanda que en 1870 se realizé para rehabilitar el puerto de San Benito
en Tapachula, que beneficiarfa a productores tanto de Soconusco como de Quetzaltenango'”.
El interés de los comerciantes en ambos lados de la frontera surgfa de los altos costos que tenfa
el transporte de mercancias de manera terrestre a través de Soconusco. Con la reapertura del
puerto, hasta entonces abandonado, aseguraban que contribuirfan a las arcas estatales de ambas
regiones mediante el pago de derechos de exportacién. Segun Utrera, esto impactaria al
contrabando de bienes en la frontera, lo que a su vez ayudarfa a bajar los precios de transporte,
atrayendo a comerciantes de otras zonas de Chiapas a través del puerto de Tonald y a su vez con
otros en el litoral del pacifico, desde Panama hasta Nueva York, permitiendo la llegada de otras
mercancias como tela, vidrio y metales, asi como café en unos pocos afios'”. Toda esta
movilizacién de productos se vio favorecida por la firma del Tratado de limites en 1882, que
zanjaba de una vez por todas el problema de la frontera, supuestamente solucionado en 1842

con la anexién de Soconusco por parte de México.

Tomando en cuenta lo anterior, aunado a la llegada de inversion extranjera y la
introducciéon del café en la economia del Soconusco, se explica el incremento dramatico en el
numero de fincas tal como se observa en 1895: en el periodo de 1870 a 1880 comenz6 a formarse
una nueva élite econémica en el estado, constituida por hacendados extranjeros atraidos a
Chiapas, donde se estaban gestando las condiciones necesarias para el establecimiento de nuevos
mercados. Soconusco se vio beneficiado por el influjo tanto de extranjeros venidos de Europa

como de empresarios cafetaleros alemanes que ya habfan trabajado en Guatemala, estos tltimos,

%8 Fennert, op. cit., 64.
% Fenner, op. cit., 70; Lewis, La revolucion ambivalente, 37-38.

100 Contreras Utrera. “Comercio y Comerciantes de Chiapas en la segunda mitad del siglo XIX”, 68.
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movidos por las politicas agrarias de Diaz, los precios simbdlicos de la tierra en Chiapas —
centavos por hectarea —, el incremento en los precios internacionales del grano, consecuencia de
una mayor demanda de café en Europa y EEUU a partir de 1850, y la apertura de nuevas rutas
comerciales asi como la subsecuente mejora en infraestructura que esto conllevé. Esta suma de
factores impulsé el desarrollo econémico de la region hasta convertirla en el centro de la

1102

economia estatal ©. Como menciona Lewis: “En el Soconusco, los empresarios alemanes

desempenaron un papel preponderante y para 1900, inmigrantes alemanes eran duefios o

administraban tres cuartas partes de los cafetales de la region™'”.

Sien 1826 solo las tres cabeceras de Soconusco reportaban una produccién agropecuaria
comercial mientras que el resto vivia del autoconsumo, para las décadas posteriores a 1870 toda
la zona circundante estaba produciendo café para exportacion, especialmente las zonas altas de

1% Para 1905, el corredor cafetalero cubria una

Huehuetan, Huixtla, Pueblo Nuevo y Escuintla
extension de 1, 200 kilémetros cuadrados y las exportaciones alcanzaban 4, 480 toneladas anuales.

Para 1925, habfa un aproximado de 12, 000 hectireas de cultivo'®.

Si bien la llegada de Diaz a la presidencia — y con €l la de los gobernadores porfiristas a
Chiapas — supuso una dinamizacion de la economia estatal no antes vista, la realidad es que los
avances en infraestructura y la creacién de mecanismos que facilitaran la recaudacion de
impuestos que aprovechasen el auge agroexportador dejaban mucho que desear segun la opinién
de las nuevas élites hacendadas. De acuerdo con Benjamin, desde 1877 a 1891 el poder en la
entidad se repartié entre “Julidan Grajales en Chiapa, Miguel Utrilla en San Cristobal, José
Pantaleén Dominguez en Comitan, Sebastian Escobar en Tapachula y Pomposo Castellanos en
Tuxtla Gutiérrez”'. Es importante notar que Sebastidn Escobar era miembro de una de las
familias de poder mas importantes de Tapachula, junto a los Cérdoba, Chacon y Palacios,
quienes dominaron la politica de Soconusco desde 1856 hasta 1893. Si bien los gobiernos
estatales se mantenfan leales a la nacion, la realidad era que cada uno de los caudillos mantenia
control total sobre sus regiones, por encima del gobernador, sin fomentar el crecimiento

econémico o la modernizaciéon del estado, lo que chocaba directamente con los intereses de los

102 Thomas Benjamin, op. cit., 56-57.

103 Tewis, Ia revolucion ambivalente, 38.

104 Garcia Soto, Soconusco en la historia, 63.

105 Ortiz & Sanchez, “Fincas cafetaleras del Soconusco”, 19-22.
106 Benjamin, E/ camino a Leviatin, 46-47.
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hacendados, quienes ya para este entonces se habfan establecido como una nueva fuerza capaz
de retar a los viejos oligarcas. En opinién de estos, se necesitaba un gobierno centralizado, fuerte,
que superase los localismos y permitiera una mayor fluidez del comercio mediante la
modernizaciéon de la infraestructura estatal, especialmente en lo que se refiere a las vias de

comunicacion.
2.4 La politica de internamiento durante la Segunda Guerra Mundial: 1941-1945

La ruptura de las relaciones diplomaticas entre México y Japon a consecuencia del ataque a la
base naval de Pearl Harbor, perteneciente a EEUU, aliado politico de nuestro pais, podria haber
replicado los patrones que, de acuerdo con autores como Peddie, Galindo y Garcia, se dieron en
territorios como el propio EEUU, Canada y Brasil, donde las politicas de reclusion e
internamiento en campos de concentracion se enmarcaron en una politica de segregacion étnica,
apoyadas por un aparato ideologico que se encargaba, a la vez, de diseminar discursos
xenofobicos con la finalidad de crear paranoia; en palabras de Galindo, se traté de la organizacion
de una guerra interna contra la poblacién de origen japonés, muchos de ellos ya naturalizados, y
contra sus descendientes, algunos de ellos producto de matrimonios mixtos. Estas politicas se
racionalizaron mediante la teoria de la Quinta columna'®, justificando un trato inhumano por parte
de las autoridades. El impacto de la experiencia fue tal que ha servido como punto fundamental
en la construccion de la identidad nikkei de las distintas comunidades en esos paises. No obstante,
en el caso de México las cosas fueron muy distintas, hecho que se debe a la naturaleza de la
relacién construida entre japoneses y mexicanos a lo largo de los 44 afios de migracion continua
e integracion social; la diferencia entre las experiencias de los grupos de japoneses y
descendientes de japoneses entre los pafses antes mencionados y México fue diametralmente
opuesta. En este apartado se expondran los origenes de las politicas de concentraciéon en nuestro
territorio; las explicaciones ofrecidas por distintos autores a la teorfa quintacolumnista; abordaré
los esfuerzos que las autoridades japonesas hicieron para organizar un sistema de apoyo para sus
compatriotas; y finalmente se analizaran algunas ideas que se han formulado acerca del poco
impacto que el evento tuvo en la memoria colectiva de los descendientes de japoneses, mismas

que matizaremos con el contenido de las entrevistas en el siguiente capitulo.

129 En el marco de los enfrentamientos bélicos, la Quinta columna se refiere a sectores de la poblaciéon que
desde el interior de uno de los estados beligerantes, trabajan de manera clandestina para causar
desestabilizacion y caos, mediante espionaje, sabotaje y otras acciones.
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Al hacer referencia a las condiciones que permitieron a EEUU imponer el modelo de
concentracioén sobre el resto de pafses de América, Galindo sefiala como origen los cambios
politicos que se gestaron durante la década de los 30, momento en que las distintas naciones de
Latinoamérica alzaron la voz exigiendo un cese a la politica intervencionista de EEUU. Un
cambio en tal politica implicaba la construccién de un nuevo modelo basado en la colaboracién,
meta que se comenzé a perseguir desde 1928 durante una conferencia en la Habana. Tras unos
afios de didlogo con el gobierno de Roosevelt, se logrd en 1936, un acuerdo de cooperacion
internacional basado en el principio de la no intervenciéon. Este modelo de relaciones
internacionales requerfa, por una parte, el apoyo mutuo con miras a fortalecer las politicas y
economia continental; por otro, obligaba a los estados a asistirse militarmente en caso de un
conflicto bélico. Como sefiala el autor, las condiciones de la guerra en Europa y mas tarde, el
ataque a Pearl Harbor, aceleraron este proceso en América, resultando en la creacién de una
ambiciosa estrategia de defensa continental en 1938, con el objetivo de repeler agresiones en
cualquier punto entre ambos polos™’. Otra consecuencia de la situacién en Buropa fue la
transformacion de los marcos legales migratorios, que durante toda la década de 1930
comenzaron a cambiar para justificar las acciones de los gobiernos contra ciudadanos
pertenecientes a paises del eje. Estas nuevas medidas migratorias encaminadas a segregar a un
sector especifico de la poblacién basado en su origen, dieron pie a una racializacién de las
mismas: haciendo eco de ideas pseudocientificas de la época se perfilaban las caracteristicas de
los miembros de estas poblaciones, caracterizandolos como “razas enemigas” desde una

perspectiva biologica.

Esta forma de legislar, impulsada por EEUU, fue retomada por el gobierno mexicano,
que impulsarfa sus propias reformas encaminadas al control estricto de estas poblaciones. En el
caso que nos compete, las medidas antijaponesas adoptadas después de la ruptura diplomatica
con el gobierno japonés se manifestaron de la siguiente manera: cancelaciéon de la expedicion de
cartas de naturalizacién y anulacién de la naturalizaciéon de nacionales japoneses; creacion del
articulo 129 del Codigo penal, que castigaba el espionaje cometido por extranjeros; creacion del
articulo 145 del Cédigo penal, encaminado a eliminar las expresiones publicas de inconformidad,

llamada ““disolucién social”; eliminacién de las garantias individuales en 1942". Tas reformas

130 Galindo, “La guerra interna contra los japoneses”, 93.
131 Galindo, gp. ¢it., 95.
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legales fueron acompanadas por una estrecha vigilancia policial y militar a nacionales japoneses,
especialmente a los miembros de la legaciéon japonesa, a quienes ademas les congelaron las
cuentas bancarias; se le exigi6 a los pobladores originarios de paises del eje el registro obligatorio
en oficinas migratorias; y en el caso de los japoneses que habitaban en zonas costeras,
especialmente aquellos de Baja California, se les revocaron permisos de pesca, actividad
econémica a la que se habian dedicado histéricamente, lo que en pocas semanas condujo a

muchos de ellos a una situacién precaria'>

. Finalmente, entre enero y febrero de 1942, se ordend
la concentraciéon de poblaciéon de origen japonés de las zonas costeras hacia las ciudades de
Guadalajara, Cuernavaca, Puebla, Perote y Ciudad de México. Peddie menciona que la unica
excepcion a este edicto fue Chiapas, gracias a la gestion del gobierno estatal. en efecto, el
gobernador Rafael Pascacio Gamboa negocid personalmente la permanencia de los japoneses
en el estado, quienes serfan supervisados por funcionarios publicos. Garcia matiza la situacién
mencionada por Peddie citando informes de autoridades americanas y mexicanas, segin las
cuales los gobiernos municipales y estatales explotaron la situacion en su favor cobrando cuotas
a los residentes originarios de Japon y Alemania a cambio de la entrega de una “responsiva”, un
permiso de permanencia en el estado firmado por el gobernador. De acuerdo con este
investigador las cuotas iban desde los 1, 500 hasta los 3, 000 pesos, y aquellos que no eran capaces
de cubrirlas eran mandados a México a los campos de concentracion'”. Incluso con estas
medidas ilegales, la libertad de los japoneses residentes de Chiapas solo durd hasta 1943,

momento en que se orden su movilizacién al centro.

Para la ejecucion de las acciones de vigilancia y espionaje contra los japoneses, el
gobierno instauré una estructura de mando donde la Secretaria de Gobernacién estaba a la
cabeza, planeando las medidas a tomar y girando instrucciones. La Direccién de Investigaciones
Politicas y Sociales era el brazo de espionaje encargado de distribuir informacién y girar
instrucciones desde el nivel municipal hasta el federal y viceversa; también el ejército participaba

del espionaje mediante una estructura paralela'™.

Esta serie de medidas tomadas tan rapidamente parecen desconcertantes si se toma en

cuenta que, de acuerdo con Garcia, unas semanas antes de la ruptura de relaciones entre ambas

132 Peddie, Una presencia incomoda”, 83.
133 Peddie, p. cit., 84; Garcla, Looking like the Enemy, 154.
134 Galindo, gp. cit., 97.
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naciones, el Secretario de Relaciones Exteriores mexicano habia asegurado a su homodlogo
japonés en una reunién que el gobierno mexicano no tenia intenciones de perseguir a residentes
japoneses mientras se confinaran a sus actividades habituales y siguieran la ley del pafs, lo que

fue informado a las autoridades japonesas mediante un telegrama'>.

¢Coémo explicar el cambio de actitud tan drastico del gobierno? Peddie postula tres ideas:
El ataque acrecent6 el temor de la amenaza quintacolumnista, que debia ser neutralizada
rapidamente; las medidas se encaminaron a brindar a EEUU la certeza de que ataques
organizados por japoneses desde territorio mexicano serfan imposibles; por ultimo, el gobierno
mexicano querfa mostrar su compromiso con los acuerdos de asistencia militar firmados durante
la década de 1930. Aunque Galindo, Peddie y Garcia concuerdan que la teorfa quintacolumnista
fue el motor de la politica de estado en este periodo, Galindo es especialmente critico de la
seriedad de la amenaza: el aparato de espionaje norteamericano estaba constituido por dos
estructuras paralelas, una del ejército y otra del Burd Federal de Investigacion (FBI), quienes
tenfan informes extensos y detallados sobre las actividades de los japoneses americanos desde
un ano antes del ataque, cuando los mandos militares americanos habian declarado una guerra
inminente contra Japon. Los informes del FBI, respaldados por inteligencia naval, demostraban
que la amenaza de un ataque interno era inexistente, y que los rumores sobre espionaje y
actividad sospechosa eran producto de la histeria colectiva alimentada por los medios de

comunicacion'®

. Por otra parte, la inteligencia militar ofrecia versiones divergentes de aquellas
contenidas en los informes del FBI, siendo ellos quienes sugirieron en un primer momento la
idea del internamiento. Aunque existié un enfrentamiento entre ambas instituciones sobre el
asunto de los japoneses americanos y sus descendientes, la presion de los altos mandos militares
sobre Roosevelt tuvo éxito: en febrero de 1942 se otorgd poder a la estructura militar para
movilizar y concentrar a los japoneses, no sin la protesta del mismo director del FBI. Esta
insistencia irracional de los mandos militares sobre la amenaza quintacolumnista obedecfa a los
propios sesgos raciales dentro de esta institucion, verbalizados por su vocero principal, el general
John DeWitt, quien en sus discursos continuamente hacia una distincion racial entre “americanos”
y “americanos japoneses”, a quienes calificaba como raza enemiga desleal a EEUU, debido a su
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lazo étnico con Japon'™’, ideas de las que los medios de comunicacién mexicanos hicieron eco al

135 Garcfa, op. cit., 139.
136 Galindo, gp. ¢it., 108.
137 Galindo, gp. ¢it., 111.
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dar declaraciones similares. Como sefiala Peddie, la actitud del gobierno fue contradictoria: por
una parte, aunque siguieron con las estrategias implementadas por EEUU, el gobierno rechazé
la creacion de campos de concentraciéon como los suyos, y si bien existieron casos de violencia
y abuso contra la poblacién japonesa, fueron aislados y no un fenémeno generalizado, de tal
modo que la visién sobre la concentracién en la memoria de quienes lo vivieron fue de

“benevolencia’®.

Hay tres factores que podrian explicar por qué el caso mexicano dista del americano:
primero, el grado de integracion de los japoneses en la sociedad mexicana, como se menciono al
inicio de este aparto. Esta integraciéon no solo se debe a los casi cincuenta anos de migracion
continua, sino a la formacion y proliferaciéon de familias mixtas — es decir, donde uno de los
cényugues fue mexicano —; los matrimonios sirvieron indirectamente a la diluciéon del lazo
identitario con Japén como al fortalecimiento del vinculo con su nuevo pafs. Algunos ejemplos

de esta dilucién fueron la conversion al catolicismo y el abandono gradual de la lengua.

En segundo lugar, la participacion de los japoneses en sus comunidades creé y fortalecié
los vinculos con sus vecinos mexicanos, a la vez que permiti6 moldear la imagen del japonés
como inversor e innovador, poseedor de una serie de atributos positivos innatos. La creacion de
plantas eléctricas y el trabajo altruista de personal de salud japonés, mencionados en el apartado
anterior, son ejemplos de la contribucién positiva a sus comunidades, que participaron de la
valoracion positiva del japonés — estos estereotipos seran analizados en mayor detalle en el
siguiente capitulo —. Ambos factores sirvieron para contrarrestar la propaganda racista impulsada
por las politicas americanas. El ultimo factor tiene que ver con las conexiones politicas de

algunos ciudadanos japoneses, que expondré en los parrafos siguientes.

Ante la situacién que se empezd a vivir, los miembros de la legacién japonesa, también
sujetos al acoso de las autoridades, formaron una coalicién con empresarios japoneses del
Distrito Federal y de Guadalajara para crear el Comité de Ayuda Mutua, organizacién que
reemplazo a la embajada japonesa, y que fue destinada a velar por el bienestar y seguridad de los
japoneses sometidos a la concentracion, principalmente mediante la compra, creacién y
administraciéon de propiedades que fueron usadas como campos de internamiento durante el
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petiodo de la guerra™. La organizacién del comité siguié lo que Garcia califica como “patron

138 Garcia, op. ¢it., 161; Peddie, Op. Cit., 96.
139 Garcfa, op. ¢it., 164.
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tipico de asociaciones japonesas”, con un cuerpo formado por presidente, vicepresidente,
tesorero, subtesorero, secretarios encargados de diversas funciones, un conjunto de
administrativos auxiliares y una rama de agricultura, todos de las ciudades mas importantes con

mayor numero de residentes japoneses'*.

Desde un inicio, la situacion del Comité fue tensa: con solo una fraccién de los fondos
totales de la embajada, debido al congelamiento de las cuentas, el nuevo Comité dependié de la
ayuda prestada por el gobierno de Japon y de la venta de una de sus propiedades para poder
alquilar las primeras propiedades en las cuales los ciudadanos concentrados pudiesen llegar,
previo permiso de la Secretarfa de Gobernacién. En el caso de los primeros arribos, se traté de
distribuir a los recién llegados en grupos de acuerdo a su estado de origen. El préstamo de una
pequena hacienda llamada Batan, propiedad de Sanshiro Matsumoto, uno de los tres lideres del
Comité junto a Heiji Kato y Kiso Tsuru, alivié la situacion del comité mientras se encontraba

una solucién definitiva al problema del alojamiento de la creciente poblacion japonesa.

Unos meses después, se concreto el establecimiento del campo de concentracion en la
exhacienda de Temixco, en Morelos, lugar que llegd a albergar hasta 600 personas'*'. Sobre la
vida en Temixco, aunque la situacion contrastd con la experiencia en campos similares de EEUU
y Canada, la realidad vivida por sus moradores fue de privaciones y vigilancia estricta a pesar de
que fue el campo con mayor supervision directa de los lideres del comité, quienes tenfan lazos
estrechos con las autoridades federales — lo que constituye el tercero de los factores mencionados
en el subapartado anterior — Matsumoto provenia de una familia de empresarios floristas que
habfan servido en la residencia presidencial. Ademas, su nieto era ahijado del hermano del
presidente Camacho, Maximino Avila Camacho. Kato era duefio del almacén E/ Nuevo Japin, el
mas grande de su tipo en el pais; por su parte, T'suru era propietario de una importante compafifa
petrolera, [a veracruzana, financiada por el gobierno japonés y el ejército imperial **. Mas adelante

regresaré a Temixco.

Garcia hace una observacion importante que también aporta pistas sobre la experiencia

japonesa en estos campos de concentracion: la concentracion, si bien fue ordenada por el

140 Garcia, op. cit., 170.

141 Peddie, op. cit., 87; Miranda, “Temixco: De campo de concentraciéon en la II Guerra Mundial a
balneario”. Consultado en mayo de 2023.

142 Peddie, op. cit., 86; Garcia, Op. Cit., 168.

58



gobierno, fue enteramente organizada por el comité; tal como apunta, el gobierno no deleg6 esta
responsabilidad en alguna de sus propias agencias ni cre6 alguna otra para la tarea de proveer las
instalaciones necesarias, por lo que desde un principio delegé esta tarea a los propios japoneses.
La diferencia fundamental con la experiencia americana, desde su perspectiva, fue que en el caso
de EEUU el organismo encargado de la concentracion fue uno americano, la Autoridad de Traslado
de Guerra, dependiente del ejército, mientras que en México el organismo fue uno japonés, que

sirvié para luchar contra la explotacion en la medida de sus posibilidades'

. No obstante que la
logistica de esta movilizacién cay6é en manos de la élite local japonesa, Selfa A. Chew apunta que
precisamente esta élite conectada con el gobierno mexicano conocia los juegos de corrupcion y
mecanismos ilegales que les permitieron vivir de mejor manera que aquellos desprotegidos que
se vieron expuestos a lo que califica de humillacién sistematica'*’. Precisamente esta relacion
entre las élites y el gobierno son las que permitieron el acuerdo que datfa lugar a programa de
concentracién en haciendas: Alberto S. Yoshida, otro de los empresarios involucrados con el
Comité, fue quien aprovecho sus conexiones con el Congreso para proponer lo que serfa mas
tarde el plan de concentracion, mediante la promesa de que los gastos derivados del traslado, asi
como el alojamiento y alimentacién, correrfan por cuenta de los japoneses. Ademas, prometio
que, de la produccion agricola de las haciendas bajo control del Comité, se entregaria el excedente
al gobierno mexicano, lo que resulté una oferta tan atractiva para el gobierno federal que éste

autorizo la creacion de los campos145

. Hasta ahora solo he mencionado los campos como el
destino al que los japoneses residentes del pafs llegaron, pero la experiencia de vida en algunos

de estos lugares merece atencion especial que se expondra a continuacion.

En el caso de Villa Aldama en Chihuahua, en un rancho propiedad del tesorero estatal
Tomas Valles de Vivar, se erigié6 un campo de labor forzada donde residentes 57 japoneses de
Ciudad Juarez fueron enviados, en abril de 1942, por el gobernador Alfredo Chavez a trabajar
en condiciones cercanas a la esclavitud, engafiados con la falsa promesa de datles tierras para
cultivo en Santa Rosalfa de Camargo, cerca de Chihuahua. Lo cierto es que Camargo solo fue
una parada temporal antes de que se ordenase su encierro en la carcel local y su posterior traslado
a Villa Aldama. De todos los japoneses en Aldama, solo cuatro eran granjeros y casi la mitad

superaban los 53 afos de edad. A pesar de esto se les ordend trabajar sin retribucidn alguna en

143 Garcfa, op. ¢it., 172.
144 Chew, Uprooting Community, 83.
145 Chew, op. cit., 84.
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la plantacion de Vivar, sin importar la condicion de salud y sin ofrecer garantias médicas. La
situacion de los residentes de Aldama puso haber empeorado de no haber sido por sus familias
que alertaron a las autoridades federales continuamente, sin que estas prestasen mucha atencion
hasta que empresarios locales y la Embajada de Portugal intervinieron, logrando que el gobierno

aceptara trasladatlos a Ciudad de México en enero de 1943'.

Respecto a la hacienda de Batan, localizada al sur de la ciudad de México y cuyo
propietario era Sanshiro Matsumoto, la informacién de la que se dispone acerca de las
condiciones de vida en su interior es casi inexistente y los pocos testimonios que se han podido
recabar contradicen la version oficial de los administradores del sitio: de las entrevistas realizadas
por Chew, se concluye que existié un cédigo de silencio autoimpuesto que ha impedido saber a
qué clase de abusos y privaciones fueron sometidos los residentes de la hacienda, que albergd a

japoneses venidos de diferentes partes del pais'*’

. Este pacto de silencio tuvo como consecuencia
la creacién de una narrativa unilateral en la que los empresarios japoneses responsables del
Comité de Ayuda Mutua han sido presentados como héroes de la comunidad japonesa,
ignorando que las decisiones que tomaron, en conjunto con sus contactos en el gobierno
mexicano, sometieron a los residentes de los distintos campos de concentracién a un abuso

sistematico, lo suficientemente traumatico para derivar en la decision de no hablar sobre lo

sucedido, situacion que se acentu6 al término de la guerra, de lo que hablaremos mas adelante.

En el caso de Hacienda Castro Urdiales en Guadalajara, cuyas operaciones iniciaron en
diciembre de 1942, el nimero de residentes iniciales fue bajo en comparacién con los otros
campos: en el momento mas algido albergd a 79 japoneses de los cuales solo dos mujeres estaban
naturalizadas mexicanas, mientras que al final del conflicto solo quedaban nueve japoneses en la

hacienda'*®

. En un principio, de acuerdo con reportes de observadores mexicanos rescatados
por Garcfa, la situacion parecia favorable al punto de que para febrero de 1943 se pensaba que
la hacienda lograrfa la autosuficiencia que Yoshida habia prometido al congreso. Sin embargo,
tal como en el caso de Villa Aldama, la falta de experiencia en materia de agricultura de los

concentrados llevd al fracaso de los cultivos: de las veinte hectareas de tierra destinadas al cultivo

146 Chew, op. cit., 86; Garcia, Op. Cit., 173.

147 Chew, gp. cit., 92; Galindo, “Tres relatos histéricos recuperados por Shozo Ogino”, 50. En este articulo,
la concentracién en Batin se discute desde la perspectiva de Matsumoto donde este es retratado como
un abnegado defensor de sus compatriotas, lo que contrasta con las investigaciones llevadas a cabo por
Chew, Garcfa, Peddie y Galindo.

148 Garcfa, “Migracion japonesa a Jalisco”, 128.
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de papas y diferentes hortalizas, solo el cultivo del cacahuate se logro; la razén de la pérdida se
atribuy6 al exceso de riego de los campos. El fracaso de la autosuficiencia se agudizé con la
llegada de mas residentes en marzo de 1943. Aunado a los problemas econémicos que sufrian
las familias en la hacienda, la baja produccion alimentaria cred, en palabras de Luis Tsuji, un

ambiente de degradacion social?

. A pesar de la situacion en la hacienda, Garcia, a diferencia de
Chew, afirma que éstas cumplieron con el propodsito de ofrecer proteccidon a sus moradores,
dando un sentido de normalidad y una libertad de movimiento de la que sus contrapartes en
otros paises no pudieron gozar'. Harfa falta una investigacién mas profunda sobre la situacion

en cada hacienda para corroborar la aseveraciéon de Garcia, ambicion que escapa a los objetivos

de este trabajo.

El campo de concentracién de Temixco surgié de la necesidad de dar alojamiento a los
residentes japoneses de Batan, hacienda que se encontraba al limite de su capacidad y en una
situacion precaria. Sobre su operatividad, siguié el mismo principio propuesto por Yoshida sobre
alcanzar la autosuficiencia, lo que vefan altamente factible dada las dimensiones del terreno: 250
hectareas de las cuales 60 contaban con sistema de irrigacion. Al igual que en el caso de Aldama,
hay una dicotomia en cuanto a la representaciéon de su funcién y su realidad: mientras las
autoridades mexicanas y lideres del Comité presentaron a Temixco como una granja en la cual
los japoneses desplazados podrian emplearse en actividades agrarias en su beneficio, narrativa
que se ha perpetuado, la realidad documentada por la propia Direcciéon de Investigaciones
Politicas y Sociales y por japoneses que vivieron en Temixco, muestran que en realidad era un
campo de trabajo forzado en el que las disparidades sociales entre los japoneses privilegiados,
con contactos en el gobierno y aquellos desplazados, victimas de las politicas de sus compatriotas
era extremadamente evidente''. Es importante también mencionar, que nuevamente hay una
divergencia en cuanto al tratamiento de Temixco en las investigaciones de Chew y Garcfa:
mientras la primera hace énfasis en la diferenciacion social y el proceso de abuso sistematico al
que los desplazados fueron expuestos, el segundo insiste en retratar las politicas de internamiento

como un movimiento voluntario, de resistencia y necesario para la autopreservacién'™. En el

149 Garcia, op. cit., 177.

150 Thid.

151 Chew, op. cit., 130.

152 Garcia, op. ¢it., 161. ““[...] This is not the image depicted by government reports from the 1940s or
the ex-inhabitants of the hacienda: Japanese, who interned themselves as a form of self-preservation
and resistance during World War I1.”
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Cuadro 5 se muestra la cantidad de residentes en los campos de concentracion establecidos en

el pais.
Cuadro 5: Campos de concentracion en el pais™
Campo Ubicaciéon Administrador NP° de residentes
Villa Aldama Chihuahua Tomas Valles de Vivar 57
Castro Utrdiales Jalisco Sho Fujimura 75-110 al afio.
Batan Ciudad de México  Sanshiro Matsumoto (¢) 500-900
Temixco Morelos Takugoro Shibayama 150-200 al afio.
Tres Marias Islas Marfas Gobierno Federal 10
San Carlos Perote Veracruz Gobierno Federal 450

Elaborado por Carlos Moreno, a partir de la informacién encontrada en los textos de
Garcia, Chew y Peddie.

Desde la notificacion de inicio de operaciones de Temixco, en julio de 1942 hasta octubre de ese
mismo afio, tres grupos de japoneses fueron internados en instalaciones en malas condiciones y
deficientes para las actividades que iban a desarrollar. Aunque Shibayama realiz6 reparaciones
en la hacienda, éstas se concentraron principalmente en las areas que habitaba junto a su familia,
mismas que estaban restringidas a todos los demas. Incluso la misma familia de Shibayama se
mantenia distante de los demas residentes: una de las prohibiciones impuestas fue la de que las
nifias del campo tenfan prohibido relacionarse con las hijas del administrador. Otro marcador
de diferenciacion social fue el que el propio Shibayama disfrutaba de una mayor libertad de

movilidad, propia de los miembros del comité y vetada a los japoneses desplazados.

Pero el mayor signo de esta dicotomia social fue que el resto de los residentes de Temixco
estuvo sometido a una intensa vigilancia y estricto control por parte de las autoridades de la
Direccién de Investigaciones Politicas y Sociales: los permisos de entrada o salida al campo eran
parte de sus atribuciones, no del Comité. El oficial encargado de esta labor, Romualdo Chazaro,
reportaba constantemente a la Secretaria de Gobernacion y al ejército sobre la situacion dentro

de Temixco'™*.

153 En el caso de Batan, la informacién consultada no aclara si Matsumoto fue el administrador. Por otra
parte, gracias a la informacién de Chew y Garcia sabemos que hubo un quinto campo, Villa Corregidora,
pero los datos acerca de la administracién, nimeros de residentes y condiciones internas son inexistentes.
154 Chew, op. cit., 134.
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Si bien las condiciones alimentarias al interior fueron mejores que en los demas campos,
el problema del acomodamiento causé preocupacion en las autoridades mexicanas, pues las
familias vivian en hacinamiento, durmiendo usualmente sobre tarimas de madera, con un sistema
de drenaje deficiente, carentes de bafios adecuados o instalaciones sanitarias, ademas de que la
mayor parte del suelo era de tierra. La situacion mas alarmante, sin embargo, fue el tema del
racismo sistémico como medio de identificacion: los rasgos fisicos que a ojos de autoridades y
pobladores mexicanos eran “de raza japonesa” era el motivo suficiente para mantener un acoso
constante sobre los sospechosos, aun cuando estos no estuviesen obligados a permanecer en el
area de la hacienda, como en el caso de las mujeres y nifios de los residentes japoneses. Muchos
padres japoneses optaron por mantener a sus hijos estrictamente dentro de los limites del campo,
privandolos de la escuela; la otra opcion era mandarlos a Ciudad de México donde parece ser la
situacién era menos tensa. Por supuesto en este aspecto también existia una diferencia notable
con los japoneses privilegiados, en concreto con las hijas del Shibayama, que si asistian a la
secundaria en Morelos'”. Con el paso del tiempo, empero, la situacién cambi6 y los padres de
los nifios en edad escolar residentes de Temixco, empezaron a presionar al Comité para que
consiguieran permiso de mandar a sus hijos a la primaria local, lo que consiguieron para enero
de 1943, con la asignacién adicional de un maestro mexicano y, mas tarde, uno japonés dentro
del campo, para complementar los estudios de los nifios. No obstante, otras formas de protesta
fueron reprimidas por las propias autoridades del Comité. En el caso de los internos japoneses
que empezaron a negarse a realizar los trabajos sin recibir un salario, Tsuji personalmente pidio
a Miguel Aleman, secretario de gobernacion, su remocion del campo vy traslado a otro sitio de
concentracion, alegando que su mala conducta podria afectar a los demas residentes. La
respuesta de Miguel Aleman fue enviar a los internos seleccionados por el propio Tsuji a San
Carlos Perote, prision de maxima seguridad donde las condiciones de vida de los reclusos eran
extremadamente precarias, al grado de que, en abril de 1943, nueve reclusos de Perote escribieron
a Tsuji una carta pidiendo su traslado a Temixco u otro centro debido a las condiciones

deplorables a las que eran sometidos en esta carcel™

. Es importante notar que esta prision fue
designada originalmente para todos los residentes mexicanos, originarios de paises del Axis, que

habfan sido catalogados por las autoridades americanas y mexicanas como extremadamente

155 Miranda, “Temixco: De campo de concentracién en la I1 Guerra Mundial a balneario”. Consultado en
mayo de 2023.
156 Chew, op. cit., 140; Garcia, gp. cit., 182.
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peligrosos, sospechosos de espionaje. Las protestas sobre el trabajo no remunerado no fueron
la unicas en recibir castigo: en el caso del médico Manuel Hiromoto, su queja directa ante la
Direccion de Investigaciones sobre el abuso de poder del Comité, que habia establecido una
jerarquia basada en una divisiéon de clases conservadora basada en valores tradicionales japoneses,
que inclufa la opresion del catolicismo en favor del budismo, asi como amenazas de traslado a
Perote para mantener el control de los residentes de Temixco, fue motivo para que Tsuji pidiera
b bl

irbnicamente, su traslado a Perote'’.

La experiencia del trato injusto de la guerra debi6é ayudar a consolidar una visién de
conjunto, si no una historiografia, sobre la experiencia de los japoneses en ella tal como sucedié
en EEUU. No obstante, en el caso de México, el recuerdo no evoca sentimientos de rencor; al
contrario, como lo veremos en el capitulo IV, en la memoria de los descendientes de japoneses
la concentracién solo fue un episodio fugaz donde la mayoria expresa que no recuerdan haber
escuchado sobre malos tratos. Peddie atribuye esta situacion a la divisiéon entre las visiones que
los japoneses tuvieron sobre el destino de Japon al final de la guerra: por una parte, se establecié
el grupo de japoneses que no acepto la derrota de Japon, que fueron minorfa; por otra, el grupo
que aceptd la derrota de Japon o makegumi, que fueron la mayorfa. Peddie comenta que los
mafkegumi “reconocieron que el suefio de regresar a Japon habia desaparecido e intentaron

reconstruir sus vidas en México, para incorporarse mejor a su pafs adoptivo, incluso se

95158
>

naturalizaron y se convirtieron en los miembros mas comprometidos de la sociedad mexicana
sin embargo, como lo expuse antes, la naturalizacién y participacion en la comunidad fueron
normas que anteceden a la guerra, por lo que argumenté que la guerra solo acentud ese proceso,

pero no fue el detonante del mismo.
2.5 Epilogo: japoneses en Soconusco después de 1945

Al término de la guerra, los japoneses que habian sido desplazados hacia distintos campos de
concentraciéon en el pafs, regresaron gradualmente a sus lugares de origen. En el caso de
Tapachula, ha resultado dificil encontrar informacién sobre japoneses y sus descendientes en la
ciudad, debido al robo de documentos del archivo, asi como al deterioro de los mismos. Sin

embargo, hay un poco de informacién que se pude consultar y que vale la pena mencionar.

157 Chew, op. cit., 141.
158 Peddie, op. cit., 99.
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Entre los afios de 1946 y 1966, existen documentos aislados que mencionan directa o
indirectamente a habitantes de apellido japonés: en 1946, durante el gobierno de Romeo Gout,
la sefiora Clara Mendoza de Himatzu solicitaba al ayuntamiento municipal licencia para poder
construir su casa, pidiendo al presidente municipal “se sirva ordenar a quien corresponda pasen

2159

a darme el alineamiento debido”. En 1947, la junta de comercio le informé a José Mitsui

Castillo que, segun el plan de arbitrios del municipio vigente en ese momento, debera comenzar

10 Entre

a pagar la suma de 5 pesos por concepto de impuestos generados por su pequefia tienda
1955 y 1957, Eduardo Tsuzuki abri6 un establecimiento con giro comercial “comisiones y
representaciones”. No queda claro qué tipo de negocio era pues los documentos solo mencionan
la palabra “cereales” para describirlo. El negocio abrié en diciembre de 1955, con una inversion
de capital en giro de 1, 000 pesos que, para marzo de 1956 ya habfa aumentado a 38, 000 pesos—,
generando un impuesto mensual de 100 pesos—, lo que le permiti6 al sefior Tsuzuki cambiar el
domicilio de su negocio en agosto de 1956. No se vuelve a saber algo sobre el negocio de cereales

del sefior Tsuzuki hasta mayo de 1957, mes en que notificé al ayuntamiento de la clausura del

mismo''.

En 19506, se llevd a cabo, a nivel nacional, el sexto censo industrial. Las autoridades de
Tapachula procedieron a recolectar concentrados con informacion de los negocios de todo el
municipio y en estos encontramos algunos negocios pertenecientes a japoneses y a sus
descendientes: la familia Shimidzu registré una veleria y dos farmacias, todos activos en el
momento del censo, a nombre de las sefioras Lilia, Cecilia y Elsa; Felipe Yamasaki era propietario
de un taller mecanico llamado “Garage Ford”; Enrique M. Kato era duefio de la relojerfa “El
aguila” mientras que Enrique U. Kato aparece como propietario de una refaccionaria llamada
“La japonesa”; finalmente, Conrado Furokawa esta registrado como duefio de la farmacia “Santa

Estela”'®.

Los descendientes de japoneses en Tapachula no solo se dedicaron al comercio y a las
farmacias, sino que algunos de ellos también participaron de la politica en sus localidades.

Aunque esto fue mas comun en Acacoyagua y Escuintla, en el archivo se encuentran algunos

159 AHT, Caja 5, Solicitudes de construccion, “Solicitud de construccion de Clara Mendoza de Himatzid”.

160 AHT, Caja 5, Calificaciones de impuestos de varios negocios, “Manifestacién de tendejon de José Mitsui
Castillo™.

160 AHT, Caja 32, Eduardo Tsuznki.

162 AHT, Expediente 73, Censo.
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documentos firmados por Osmar Matzui Diaz, médico de profesion que también fungié como
secretario del ayuntamiento durante 1956, quien ayudd con las gestiones necesarias junto con
otros ayuntamientos de la region para lograr conseguir gas a un precio mas econémico; segun
un oficio dirigido al ayuntamiento de Huixtla, la empresa gasera Damzigas habia estado comprando
el gas en el extranjero, lo que incrementd los costos del mismo. Para remediar la situacién y
conseguir que el producto quedara “al alcance de todas las clases sociales”, la empresa solicit6 a
los ayuntamientos varios certificados, mismos que usarfan para gestionar la compra del gas
dentro del pais'®. También adjunto al ayuntamiento municipal, aunque no como politico,
encontramos a José Hugo Hirashi, quien en ese mismo afio era nombrado fotografo del
ayuntamiento, con un sueldo de 200 pesos mensuales, puesto que obtuvo gracias a “las aptitudes

de patriotismo y honradez que en usted concurren™'*.

Finalmente, de 1956 a 1966 existen menciones a japoneses y a sus descendientes en
documentos con distintos tipos de solicitudes: en marzo de 1956, Adolfo Matzui, musico
originario de Acacoyagua, solicit6 al ayuntamiento una constancia de residencia, necesaria para
un proceso penal en el que se encontraba involucrado'®; en junio de ese afio, el ayuntamiento
expidié una constancia de antecedentes para la sefiora Eva Mitzui de Barrientos, en la cual la
describen como “persona de buena conducta y magnificos antecedentes™’; en 1959, Osmar
Matzui, quien tres afios antes fuera secretario del ayuntamiento, solicité a la presidencia
municipal, a cargo de Rafael Vilches, la instalaciéon de un tramo de 37 metros de drenaje en el
lado norte de la ciudad, comprometiéndose a aportar la mano de obra a cambio de que el
municipio otorgara el material necesario '’ ; ese mismo afio, Felipe Yamasaki, a quien
mencionamos previamente, en conjunto con el seflor Antonio Aguirre, solicitaron al
ayuntamiento permiso para romper el pavimento de sus domicilios y cambiar las tuberias, as
como el cierre de la vialidad para llevar a cabo las obras'®; por ltimo, en 1966 se present6 una
solicitud al Registro Civil para remitir una copia del certificado de nacimiento de Félix Hayashi,

solicitada por el Departamento de Asuntos Juridicos de la SRE'®.

163 AHT, Caja 72, Documentos varios, “Gestiones para conseguir gas mas econoémico”.

164 AHT, Caja 12-A, Nombramientos, “Nombramiento de José Hugo Hirashi”.

105 AHT, Caja 72, Documentos varios, “Peticion de certificado”.

166 AHT, Caja 72, Documentos varios, “Constancia”.

167 AHT, Caja 12-B, Permisos para recursos hidrinlicos, “Solicitud de drenaje”.

168 AHT, Caja 12-A, Permisos para recursos hidrdaulicos, “Solicitud de permiso para rotura de pavimento”.
169 AHT, Caja 5, Conciertos internacionales, “Certificado de nacimiento de Félix Hayashi”.

66



Debido a que el Archivo Histérico de Tapachula aun se encuentra en proceso de
catalogacion, es seguro que con el tiempo se pueda acceder a mas informacién acerca de la

presencia de japoneses en la ciudad, especialmente en el periodo anterior a 1956.
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CAPITULO IIT

“LLO JAPONES”: ESTUDIOS Y TEORIAS

A. ntes de comenzar el analisis de los relatos de vida, me detendré en la idea de “lo japonés™

desde hace décadas, académicos japoneses desarrollaron el nibonjinron, o “la teoria sobre
la esencia japonesa”, misma que dominé los estudios sobre Japon durante muchos afios y que
tue incluso promovida por pensadores de otras partes del mundo para explicar, entre otras cosas,
el milagro econémico japonés de la posguerra. Sin embargo, el #ibonjinron no ha mantenido su
hegemonia, especialmente desde la aplicaciéon de técnicas de investigacion interdisciplinarias.
Como explicaré adelante, las criticas a esta perspectiva académica han derivado en propuestas de

analisis nuevas sobre la sociedad japonesa, surgidas principalmente desde la sociologfa.

Para realizar la exposicion sobre el nzhonjinron y las nuevas perspectivas de investigacion,
haré uso principalmente de los textos An Introduction to Japanese Society y algunos capitulos de The
Cambridge Companion to Modern Japanese Culture de Yoshio Sugimoto, socidlogo kiotense
especializado en sociedad japonesa contemporanea. De este modo podré comparar
simultaneamente la evolucién del pensamiento japonés sobre “lo japonés”, la evolucién del
pensamiento sobre “lo japonés” entre los descendientes entrevistados y los consecuentes

cambios en los marcadores de identidad entre cada generacion de descendientes.
3.1 Representaciones sobre el “ser japonés”: los estudios de Yoshio Sugimoto.

Sugimoto apunta a un desarrollo teérico-conceptual sobre “lo japonés”, caracterizado por cuatro
modelos tedricos, que se han desarrollado a lo largo de siete etapas de analisis de la sociedad
japonesa, coincidentes con fluctuaciones en la relacién diplomatica y econémica de Japén con
EEUU, en un periodo de tiempo que abarca desde 1945 hasta 2020. A lo largo de estas siete
etapas, la visién de académicos sobre Japén ha cambiado constantemente; estudios académicos
japoneses, americanos, cambios en las corrientes culturales internas de Japon y la realidad de la

globalizaciéon han dado forma a los imaginarios que el resto del mundo tiene sobre el pafs asiatico.

Los estudios académicos que se construyeron sobre la base filoséfica del nibonjinron,
resultaron en la construccion del wodelo monocultural, una racionalizacién sociolégica que surgié

en el contexto del rapido desarrollo econémico de Japon durante las décadas de 1970 y 1980,
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cuando el pais 7zpdn compiti6 directamente — y llegd a superar en algunas areas —a EEUU en los
mercados mundiales. Para explicar como este escenario era posible apenas unos afios después
de la guerra, los pensadores japoneses concluyeron que la sociedad japonesa como conjunto
poseia atributos especiales que permitieron tal milagro econdémico, mismos que no existen en
otras sociedades. Distintas formulaciones de esta teorfa se dieron, todas compartiendo un nicleo
analitico basico: la sociedad japonesa posee una cultura homogénea, libre de conflictos internos,

0 Tos tedricos del modelo

carente de sentido de individualismo y orientada al bienestar comun
monocultural plantearon tres lineas de argumentacion que explican esta orientacion grupal de la
sociedad japonesa en conjunto: primero, desde una perspectiva psicolégica, se muestra a los
japoneses como poseedores de un rasgo inherente que los predispone naturalmente a depender,
ser leales, y participar de las metas del grupo por encima de las propias; segundo, los japoneses
buscan la armonia grupal al mantener y fomentar las estructuras jerarquias preexistentes, mismas
que aseguran la existencia y continuidad del grupo; tercero, la conciencia y conformacién al lugar
que cada uno ocupa en la cadena vertical de mando, asegura que los distintos grupos que
conforman la totalidad de la sociedad trabajen de manera extremadamente organizada, lo que es
vital para la construccién de proyectos politicos y econdmicos, lo que a su vez contribuye a la
alta cohesion social prevalente. Estos razonamientos han dado pie a la idea de que la sociedad
japonesa, aunque estratificada jerarquicamente, es carente de un sentido de diferenciaciéon de
clase, debido a su conformacién en dichas estructuras, lo que en consecuencia alimenta la ilusién
de igualdad: de acuerdo a Lie, 90% de la poblacién japonesa se considera a sf misma como clase
media y piensa que Japén en términos de una sociedad sin clases o una sociedad igualitaria'”.
Tales afirmaciones encuentran dos supuestas bases empiricas para su justificaciéon: primero,
observaciones no sistematizadas de las dinamicas de la vida empresarial, que han dado pie a
imagenes de poca diferenciacion entre los miembros de distintos niveles de las cadenas

j eréquuicas172

. A continuacion, cito dos ejemplos de los mencionados por Sugimoto: una brecha
salarial poco significativa entre los ejecutivos de empresas japonesas y sus empleados en
comparacion con la existente en EEUU y otros pafses; la inexistencia de una particion por estatus
en los lugares de trabajo, lo que resulta en que ejecutivos y empleados trabajen codo a codo en

el mismo espacio, compartiendo sitios como bafios, comedores, elevadores, lo que refuerza el

170 Sugimoto, An Introduction to Japanese Society, 28.
7 Lie, Multiethnic Japan, 28. El autor usa los términos classless-society y egalitarian-society.
172 Sugimoto, gp. ¢it., 31.
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sentido de igualdad entre miembros de grupo y la idea de que los ejecutivos estan listos para
realizar el mismo tipo de trabajo que sus empleados. La segunda, tiene que ver con el rapido
desarrollo econémico de Japén en la posguerra, mencionado anteriormente: las
transformaciones impulsadas por el gobierno japonés bajo la directriz de los EEUU en el marco
de la democratizaciéon de la nacién, dieron como resultado un estrechamiento acelerado de las
brechas sociales, que aunado a la desaparicion de las oligarquias capitalistas caracteristicas de los
periodos Meiji, Taisho y Showa, en especial los Zaibatsu, desembocd en un crecimiento
econémico nunca antes visto, lo que implicé un aumento general en los ingresos y en la sensacion
de igualdad, tendencia que se mantuvo intacta hasta la década de 1970. Lie explica este proceso:
el Japon devastado de la posguerra se transformo en el lapso de una década en un fuerte
competidor en los mercados internacionales, y su gente pas6 de la pobreza al lujo, al grado de
que en esta época Japoén se considerd una sociedad del consumo, debido al alto grado de poder
adquisitivo del que gozaba la poblacion, cuyo estrato mas representativo fue el de los sarariman,
oficinistas de las nuevas empresas japonesas cuyo estilo de vida se convirti6 en modelo y
tendencia para los demas sectores de la poblacion. En el Cuadro 6 se puede observar un resumen

de los rasgos mas importantes del modelo monocultural.

Cuadro 6: El modelo monocultural

“Lo japonés” desde el modelo monocultural

Existencia de un rasgo inherentemente japonés (azzae, kanjin, ganbari).

La pertenencia al grupo y el alcance de sus metas orienta a todos los individuos, que carecen

de sentido de individualismo.
Los miembros del grupo se conforman en estructuras jerarquicas verticales.

Sociedad sin clases y altamente igualitaria.

Elaborado por Carlos Moreno a partir del texto An introduction to Japanese Society de
Sugimoto.
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A pesar de la aparente solidez de los argumentos a favor del modelo monocultural, maltiples
autores lo han criticado extensamente. Por ejemplo, Sugimoto sefiala dos debilidades tedricas:
primero, el planteamiento de la existencia de un rasgo inherentemente japonés resulta
problematico debido a que a lo largo del tiempo, distintos autores lo han definido de maltiples
maneras y desde diferentes perspectivas, sin alcanzar un consenso sobre su naturaleza — amae, la
inclinacion natural a depender de los superiores en la jerarquia del grupo; &anjin, la valoracion de
la relacién interpersonal entre individuos por encima de los individuos mismos; ganbari,
resistencia y persistencia; etcétera. —; segundo, el modelo monocultural solo resulta coherente si
cumple con cuatro premisas: este rasgo inherentemente japonés es compartido por todos los
japoneses sin excepcion; no hay variacion en el grado en que se posee este rasgo, es decir, que
ningun individuo lo puede mostrar en mayor o menor medida que el resto; el rasgo no existe
fuera de Japén; y el rasgo ha permanecido inmutable a lo largo del tiempo, resistiendo a cambios

en modelos econémicos o influencia externa!”

. No es de extrafar que el monoculturalismo haya
atraido una incesante critica desde diversas ramas de las ciencias sociales y las humanidades desde
hace décadas. A continuacién, ejemplificaré algunos de los problemas sefialados por varios

autores.

Lie sefiala una divergencia entre la postura teérica del monoculturalismo y la realidad
histérica en distintos momentos de la historia japonesa: en el Japén moderno de la era Tokugawa,
las leyes estaban disefadas para evitar la movilidad entre castas, especialmente via matrimonial,
mientras que durante la Renovacién Meiji, la diferenciacion social entre el pueblo llano y grupos
de poder, constituidos por la familia imperial, nobleza y los antiguos samurai, ahora convertidos
en funcionarios y comerciantes, se agudizo por la entrada de Japon al régimen capitalista, a pesar
de las aparentes leyes promulgadas en pro de una sociedad igualitaria, de lo cual hablé en el
capitulo anterior'™. Respecto al imaginario de una sociedad sin clases, el autor continta
explicando que, con la apertura de Japon y la llegada de poblacion extranjera, ocurrié una division
en las labores, en la cual los puestos peor pagados en trabajos considerados no deseables

quedaron en manos de los nuevos residentes de origen extranjero, mientras que los empleos en

173 Sugimoto, gp. cit., 30.
174 Lie, op. cit., 28; También véase el apartado “El contexto japonés durante la salida de los migrantes:
1912-1926” del Capitulo II.
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empresas fueron acaparados por la poblacion nativa, resultando en la asociacion entre pobreza

y extranjeros, principalmente aquellos de un origen distinto al europeo o americano.

Otro autor que desaffa directamente esta vision unilateral de igualdad promulgada por la
mayoria de los japoneses es Debito Arudou, quien en su libro Embedded Racism: Japan’s Visible
Minorities and Racial Discrimination discute sobre la xenofobia y racismo imperante en la actual
sociedad japonesa contra extranjeros, descendientes de japoneses y japoneses pertenecientes a
minorifas locales, mediante la recolecciéon de estudios de caso y el andlisis de los mecanismos

culturales y legales que permiten su reproduccion'”

. En su introduccion, Arudou explica que, en
el pensamiento japonés, la categorizacion entre “japoneses” y “los otros” se da en términos de
la apariencia fisica, vinculada directamente con la nocién de ciudadania: si alguien no luce japonés
(nihonjin), inmediatamente es categorizado como extranjero (gazjin, término con connotaciones
peyorativas y forma abreviada de gaikokujin). Esta exclusion basada en atributos fisicos determina
que tanto japoneses nativos del pais, hijos de matrimonios mixtos, como descendientes de
japoneses venidos de otros paises, sean relegados a la categoria de gazin por igual. La otredad
con la que son identificadas las personas sefialadas como gazin los enfrenta a situaciones
generales de discriminacion, como prohibiciones para entrar en ciertos lugares, exclusion de
centros educativos, ser negados el derecho a atencion médica, rechazo de contratos de renta o
por parte de asociaciones de vecinos'”. En algunos de estos casos, se citan las barreras
lingtiisticas como motivo para rechazar a los gazjin; en otros, el miedo a un alza en el crimen ha

motivado la exclusién de individuos de nacionalidades concretas, como los brasilefios, debido a

una percibida propension al crimen'”.

Tanto Sugimoto como Lie refutan la idea de igualdad incluso entre japoneses que gozan
del estatus de #zhonjin, tomando como bases variables como género, educacion, tipo de empresa
en la que se labora y tipo de contrato. Aunque la imagen imperante del sarariman y la 16gica de la
brecha social inexistente dicta que el japonés promedio deberia tener acceso a la educacion
universitaria y trabajo estable en una gran firma, la realidad muestra otros datos: el 80% de la
poblacién no cuenta con estudios universitarios; el 85% trabaja en empresas pequefias de menos

de 300 empleados; y solo el 17% pertenecen a sindicatos que pueden garantizar sus derechos

175 Arudou, Embedded Racism, 6.
176 Arudou, gp. ¢it., 5.
177 Arudou, gp. cit., 8.
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laborales'™. En cuanto a igualdad de género, a pesar de que las mujeres conforman el 51% de la
poblacién segin datos de 2020, Japén quedo en el lugar 116 de 146 paises incluidos en el Informe
Global de Brecha de Género, publicado por el Foro Econémico Mundial en 2022, lo que lo
posiciona como el pais con mayor desigualdad de entre el G7, con una de las brechas salariales
de género mas grandes segiin la OECD'”. La participacién de las mujeres en empleos mejor
remunerados también es afectada por los roles de género tradicionales: en su articulo sobre la
brecha salarial, Yamaguchi menciona que las mujeres carecen la oportunidad de incursionar en
profesiones consideradas no aptas para ellas, lo que a nivel empresarial se refleja en una
distribucion desigual de puestos importantes en el sector empresarial, con solo 6.14% de mujeres
actuando como jefes de departamento, 8.9% como jefes de seccion y 14.7% como supervisores
generales. La justificacion de la disparidad de género en estos puestos se basa en la perpetuacion
de estereotipos acerca de la poca capacidad de juicio, falta de conocimiento y poca experiencia
que las mujeres tienen, mismos que se reproducen casi mecanicamente entre equipos de trabajo
en todas las empresas. Estos sesgos han sido llamados por los socidlogos muro de cristal y suelo
pegajoso; Hara explica que, contrario a la creencia de que existe una diferencia en el capital humano
entre mujeres y hombres — educacion formal, afios de servicio a un empleador y experiencia en
el mercado — que explicarfa la diferencia en salarios y acceso a mejores puestos — promocion
vertical —, la realidad es que incluso igualando las condiciones de capital humano, persiste una
brecha salarial que solo puede ser atribuida a una de género; dicha brecha existe tanto en trabajos
de alto perfil en el sector empresarial, académico y politico — el caso del nuro de cristal —, como
en el de los trabajos de bajo perfil con salarios modestos, en los cuales las mujeres suelen quedar
atrapadas — el suelo pegajoso —'*'. Hara apunta que, si bien el fenémeno del suelo pegajoso esta
disminuyendo, es decir, que en empleos de bajo perfil hay una tendencia al alza de permitir el
ascenso vertical de mujeres en una empresa, el del muro de cristal, se ha mantenido estable desde
la década de 1990; aunque hay mas mujeres en puestos de alto perfil como director, jefe de
seccion, etcétera, la realidad es que siguen siendo un porcentaje infimo respecto a sus

contrapartes masculinas'.

178 Sugimoto, op. cit., 26.

179 Yamaguchi, “Japan’s Gender Gap”, 27.

180 Hara, “The Gender Wage Gap in Japan”, 37.
181 Hara, gp. cit., 38.
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El acceso a la educacion también esta plagado de estas diferencias de estatus y género:
las dos universidades mas prestigiosas del pais, la Universidad de Kyoto y la Universidad de
Tokyo, acaparan buena parte de los puestos en la burocracia japonesa. Sin embargo, lo que mejor
ilustra estas desigualdades en el nivel universitario es el escandalo de los examenes de ingreso a
la Universidad Médica de Tokyo: en 2018 se reportd inicialmente que, durante afios, dicha
universidad habfa modificado ilegalmente y de manera sistematica los eximenes de ingreso de
aspirantes mujeres, limitando de manera efectiva la cantidad de mujeres que accedian a la carrera
de medicina; en menor medida, se modificaron los examenes de aspirantes varones,
especificamente de aquellos que habrian sido rechazados en oportunidades anteriores; por
ultimo, el puntaje de aspirantes pertenecientes a familias que habrian hecho donaciones a la

82 Unos meses

universidad, fueron modificados incrementando su puntaje significativamente
después la universidad emitié6 un comunicado tratando de dilucidar la situacion de los puntajes:
la evaluacion del proceso de admision se dividié en dos etapas, de la cudl la segunda consistia en
una prueba escrita con valor de 100 puntos y un valor base adicional dependiendo del tipo de
aspirante; varones presentando el examen por primera a tercera vez tendrfan 20 puntos
adicionales, mientras que varones de cuarta oportunidad solo 10. En el caso de las mujeres,
independientemente del nimero de oportunidad, y los varones de quinta oportunidad, no se

otorgd puntaje adicional alguno'®’

. Aunque esta informacién contradice el sefialamiento de que
los puntajes fueron manipulados posterior al examen, la universidad no ofreci6é explicacion
alguna sobre la raz6n para negar un puntaje base a las mujeres, lo que sefiala un sesgo de género.
Una investigacion posterior realizada por el Ministerio de Educaciéon encontré que no solo la
Universidad Médica de Tokyo realizé este tipo de practicas de discriminacion de género, sino

varias mas'®

. Respecto a la educacion secundaria y preparatoria, la calidad de las escuelas esta

vinculada a las condiciones sociales existentes, por lo que las instituciones educativas de zonas

marginadas y pobres enfrentan problemas serios de absentismo, violencia e incluso prostitucion,
. ., ., 185 . ., , .

situacién que afecta a jovenes de ambos sexos ™. Sobre la situacion econdémica, aunque se ha

mencionado previamente el acelerado crecimiento industrial de Japén en la posguerra, con el

respectivo incremento en la calidad de vida y poder adquisitivo, datos estadisticos citados por

182 Wheeler, The Tokyo Medical University entrance exam scandal”, 2.

183 Wheeler, “Corrections”, 1.

184 Thid.

185 Tie, op. cit., 29; Laser-Maira, “Prevalence and Correlates of Enjo Kousai, School Gitl and Boy
Prostitution, in Japan”, 49.
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Lie demuestran que para principios de la década de 1980 el 40% de la poblacién experimentaba
dificultades econdémicas y para inicios de la década de 1990, el porcentaje de poblacién en

pobteza aumentaba, incluyendo un estimado de 100, 000 personas en situacion de calle'™.

Para concluir este apartado, resta mencionar una dimensién de analisis que he pasado
por alto hasta ahora: como se mencioné entre las premisas que sostienen al monoculturalismo,
solo tiene sentido si todos los japoneses son zguales. Como hemos visto, los datos empiricos de
género, educacion, empleo y economia mencionados por Hara, Wheeler y Laser-Maira, muestran
que hay una gran distincién entre distintos estratos de la sociedad, pero no hacen mencién al
caso de las minorfas étnicas dentro del pafs. Esta tltima categoria de analisis no es solo una mas
en la critica al monoculturalismo, sino la base de la siguiente teorfa sobre la sociedad japonesa:

el modelo multiétnico.

Para entender el modelo multiétnico, debemos volver un poco atras y hablar nuevamente
sobre el milagro econémico de los afos inmediatos a la posguerra, que aunque marcaron un
acelerado crecimiento econémico, también present6 dificultades para Japon: durante la década
de 1970, dos crisis petroleras causaron una desaceleraciéon que, si bien no desembocé en una
catastrofe econémica inmediata, sf marcaron el inicio de un estancamiento en el desempefio de
los mercados japoneses. A pesar de ello, Tipton sefala que para el inicio de la década de 1980 la
economia logré un repunte marcado por la internacionalizacién de las empresas japonesas, que
para mediados de la década ya tenfan gran presencia en muchos otros paises, a la vez que Japon
encabezaba la lista de créditos internacionales'’. El crecimiento de las empresas japonesas
expuso el problema de la escasez de mano de obra en diversos sectores de la economia, lo que
se solventé con la contrataciéon de extranjeros, mismos que fueron atraidos por la imagen
imperante de Japén como un pais rico. Uno de los resultados de este influjo de extranjeros fue
la visibilizacién de minorfas historicas largamente ignoradas: por una parte, las minorias
nacionales, conformadas por los ainu de Hokkaido, los ryukyaenses de Okinawa y los
burakumin; por otra, minorfas extranjeras histéricas, como los coreanos zaznichi, y demas grupos
de extranjeros que han llegado al pais después de la guerra. Aunque la presencia de extranjeros

y otras minotias no es, obviamente, un fenémeno unicamente japonés, y los datos muestran que

186 Lie, op. cit., 30.
187 Tipton, op. cit., 203.
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en este aspecto Japon esta por debajo de otros paises como Austria, China o Finlandia, Sugimoto

declara que sf lo es la politica de gobierno y organizaciones de ignorar su existencia'®".

Como se menciond anteriormente, la observacion de esta realidad y el analisis de diversas
variables condujeron a los investigadores a la formulacién de modelos de estudio de la sociedad
japonesa que criticaban la premisa monocultural, hegemoénica hasta entonces. El resultado fue la
construccion del modelo multiétnico. Entre las contribuciones del modelo multiétnico que cita
Sugimoto se encuentran las de Oguro, quien en uno de sus estudios demuestra que la nocién de
Japén como una sociedad homogénea fue un producto de la posguerra y que histéricamente
Japon habia sido conceptualizado como un conglomerado de poblaciones asiaticas; Weiner y
Arudou, autor ya citado, concentran sus trabajos en sefialar las situaciones de injusticia e
inequidad al que se enfrentan las minorias en el pafs. Lie, también citado antes, demuestra que
Japon es un pais tan diverso como cualquier otro y que la realidad de esta diversidad entra cada
vez mas en conflicto con la autopercepcion de los japoneses como una sociedad monocultural.
Fukuoka menciona que, a partir del analisis del linaje, cultura y nacionalidad, se puede concluir
que la sociedad japonesa esta constituida por una gran diversidad de no-japoneses. La base para
la construccion de este modelo no se encuentra solo en estas diferencias, sino en las mismas
variaciones culturales observables en Japon: dependiendo del tipo de estudio, las tradiciones
culturales y dialectos de cada region del pais pueden ser agrupados de diferentes formas, ya sea
en zona oriental y occidental, o la region del pacifico y la del mar del Japén. En los siguientes
parrafos, sintetizaré la situacién de las dos minorfas mas representativas del pafs, burakumin y

ainu.

En el caso de los burakumin, su situacién es bastante peculiar: étnicamente son idénticos
al resto de los japoneses, pero enfrentan discriminacion por parte del resto de la poblacion. El
origen de su estatus como minorfa se remonta a prejuicios perpetuados en el siglo XVI contra
sectores de la poblacién que se dedicaban a actividades vistas como impuras debido a su cercania
con la muerte, y de las cuales se cree que los burakumin actuales descienden. La conformacion
histérica de esta casta es compleja, pero Neary la sintetiza de la siguiente manera: antes de la
llegada de los Tokugawa al poder, ya existian dos grupos marginados identificables que

escapaban al sistema cuatripartito de clases; por una parte, los etz 0 kawata, personas dedicadas

188 Sugimoto, gp. cit., 33.
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al curtido de cuero principalmente y cuyo estatus era hereditario, y por otra los hinin, personas
dedicadas al entretenimiento, ademas de mendigos. En adiciéon a estos dos grupos, los oficios
relacionados con la matanza de animales y la ejecucién de criminales eran vistos como
marginados. Durante el periodo Edo, se comienzan a establecer regulaciones, cada vez mas
precisas, que colocaron a todos estos grupos de profesiones marginales y personas fuera de las
cuatro castas tradicionales dentro de una unica casta nueva al fondo de la sociedad, identificada
con los kawata. Las regulaciones crearon las condiciones legales para justificar y reproducir el
prejuicio y segregacion de las comunidades &awata ala vez que las medidas de control sobre estos

se hacian cada vez mas estrictas'™

. Aunque con la llegada de la Restauracion Meiji el sistema de
castas fue abolido, terminando de manera oficial con la politica de discriminacién, socialmente
siguieron siendo objeto de exclusién en la educacion, empleo y en lo matrimonial. Sus
comunidades segregadas comenzaron a ser llamadas buraku y a sus miembros burakumin. Son
todas las condiciones historicas mencionadas lo que lleva a sociélogos como Aoki a llamarlos
o s . . ) -
minorfa genealdgica”, quien en su estudio sobre cultura burakumin contemporanea, sefiala la

- ]a mas alarmante siendo la

persistencia de formas de discriminacion de hace siglos
discriminaciéon que enfrentan para contraer matrimonio fuera de sus comunidades, pues
constituye el mecanismo que perpetia su situacién como minoria, aislandolos en comunidades
pseudoenddgamas, donde irbnicamente, ha prevalecido una cultura e identidad buraku bastante

191

arraigada” . Sugimoto menciona que actualmente hay entre 2 y 3 millones de burakumin en

Japon, aunque la cifra es dificil de precisar debido a que muchos de ellos tratan de ocultar su

origen al exterior de sus comunidades'”

. Este conjunto de situaciones condujo a la creacion de
numerosos movimientos de liberacién, el primero fundado en 1922, encaminados a la mejora de
sus condiciones de vida y el cese de la discriminacién. Estos movimientos lograron la presion
suficiente para que el gobierno impulsase la Ley sobre medidas especiales para proyectos Dowa
— nombre oficial de las comunidades buraku —, encaminada a atacar de fondo la problematicas

que mantenian a los burakumin en el rezago. Aunque la ley estuvo vigente desde 1969 hasta 2002,

no obtuvo los resultados esperados'”.

189 Neary, “Burakumin in Contemporary Japan”, 63.
190 Aoki, “Buraku culture”, 182.

191 Aoki, gp. ¢it., 186; 188.

192 Sugimoto, op. cit., 33.

193 Neary, op. cit., 80.
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El caso de los indigenas ainu, habitantes histéricos de la region de Hokkaido, al norte de
Japon, es diferente al de los burakumin, pues conforman un grupo étnico distinto al de los
japoneses, con quienes tienen una larga historia de conflicto: desde el siglo XIII se tienen
registros de comercio entre wajin y 30, nombres antiguos para japoneses y ainu, respectivamente.
La zona habitada por los ¢z era rica en recursos naturales, mismos que intercambiaban por
productos procesados, como el hierro o el arroz de los wajin. Sin embargo, un conflicto surgido
a finales del siglo XV estall6 en un enfrentamiento armado que durd alrededor de un siglo,
durante el cual, muchos lideres ezo fueron asesinados durante las negociaciones de paz. La
situacién se estabilizé con la llegada de Tokugawa al poder, pues éste establecié un feudo
comercial en la region de ezochi, las tierras ainu en el actual sur y centro de Hokkaido. El feudo
Matsumae logré un monopolio comercial con los indigenas de la zona, divididos en varios clanes,
imponiendo sobre ellos una politica de explotacion y restricciones comerciales estrictas, las
cuales desembocaron en una rebelién en 1669, que fue rapidamente sofocada y que result6 en la
integracion de todos los clanes, hasta antes auténomos, en el sistema politico japonés. Con la
introduccion del capitalismo, las ricas zonas pesqueras de Hokkaido fueron sujetas a una fuerte
industrializacion en la que los ainu sirvieron como mano de obra barata. Para el siglo XVIII, los
intentos de anexion de toda la tierra ainu al estado japonés se intensificaron con la llegada de
rusos a las islas al norte de Japén, y con ello la asimilacién forzada de los indigenas se acelerd,
aunque con poco éxito'™. La cafda del régimen Tokugawa no trajo una mejora para las
condiciones de vida de los ainu, pues durante la Restauraciéon Meiji, el gobierno central de Tokyo
optd por una politica de colonizacioén agresiva que incluy6 la confiscacion de las tierras ainu, la
destruccién de su cultura y la asimilacién de sus individuos al resto de la sociedad, apoyados por
la esfera intelectual, que fundamentados en el darwinismo social, vefan en los ainu una “raza”
diferente a la suya, inferior y en vias a desaparecer, opiniones que reforzaban el rechazo general
que la poblacién japonesa sentia por los ainu. Con el fin del régimen imperial al término de la
Segunda Guerra Mundial y la proclamacién de una nueva constitucion que garantizaba la
igualdad de todos los japoneses, la situacién de los ainu no mejord, pues el acceso a educacion,
trabajo y matrimonio les seguian siendo negados con base en su “sangre” ainu, lo que significd
que no gozaron del crecimiento econémico que el resto de los japoneses experimentd desde los

sesentas hasta finales de los ochenta. Al igual que el caso de los burakumin, los ainu se han

194 Siddle, “The Ainu. Indigenous People of Japan”, 21-28.
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organizado para hacer frente al colonialismo que atenta contra su estilo de vida; la respuesta del
gobierno fue la puesta en marcha, en 2019, de una ley, modelada a partir de aquella implementada
para la asistencia a los burakumin, con el agregado de que obliga a las autoridades a proteger y
promover la cultura ainu, mientras que reconoce su existencia como una minorfa étnica en
Japén'”. En el Cuadro 7 se muestra la composicién étnica de Japon tal como lo sugieren

Sugimoto, Siddle, Neary y Aoki.

Cuadro 7: Composicion étnica de Japon

Grupo hegemoénico Distincion pseudoétnica Distincion étnica.

ainu

. coreanos zainichi
Wajin o japoneses )
burakumin dowa

mayoritarios. : -
trabajadores extranjeros

Nikkei

Elaborado por Carlos Moreno a partir de los datos obtenidos de Sugimoto, Siddle,
Neary y Aoki.

El caso de los ainu y burakumin ilustra, de manera general, la situacion del resto de las minorias
y muestra un patron claro respecto a la distincion entre los japoneses mayoritarios, que se
imaginan como una unidad étnica, y los demas, lo que refuta directamente la idea de una
homogeneidad étnica. En el Cuadro 7 se muestra también la distincién étnica con respecto de la
poblaciéon nikkei, pero la vision japonesa sobre los descendientes de japoneses en el extranjero

lo abordaré mas adelante.

Antes de concluir este apartado, explicaré brevemente la propuesta del wodelo niulticlase:
en los parrafos anteriores he hablado sobre la brecha salarial y de las proporciones de poblacién
que cuentan con acceso a mejores empleos y educacion. Los tedricos del modelo multiclase han
sefialado que, en la sociedad japonesa, los subgrupos culturales se reproducen de manera
intergeneracional de acuerdo con el nivel de acceso que tengan al capital cultural, en algunos

casos estableciendo linajes hereditarios dentro de ciertas actividades, lo que ha fomentado que

195 Sugimoto, gp. ¢it., 203.
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las divisiones de clase, que hasta hace unos afios se pensaban inexistentes, sean ahora fronteras
sociales cuyos limites son altamente visibles, lo que pone en evidencia la desigualdad creciente
en la sociedad. A estas consideraciones habria que agregar la creciente oleada de feminismo que
existe en Japon, que esta produciendo una ruptura en cuanto a orientacion de valores de género.
Los defensores del modelo multiclase argumentan que Japén muestra rasgos de estratificacion

vertical tipicos de cualquier otra economia avanzada.

A manera de epilogo, la observacion sobre la diferencia entre los modelos multiétnico y
multiclase debe sefalarse, porque es importante para entender el modelo multicultural: el modelo
multiétnico se centra en las diferencias horizontales, de grupo, sin prestar atencién a la variacion
de clase dentro de los mismos. El modelo multiclase solo apunta a las diferencias verticales,

ignorando la diversidad cultural.

La importancia del modelo multicultural, la propuesta de analisis sugerida por Sugimoto,
radica en que toma los aspectos de los dos anteriores para lograr una imagen mas definida de los
distintos grupos dentro de la sociedad japonesa, tanto en el plano horizontal, es decir, de
variacion cultural, como en el vertical, es decir, de clase. Sugimoto explica que Japén es un
conglomerado de unidades culturales definidas por etnicidad, regién, género, edad, ocupacion,
educacioén y trasfondo, jerarquizadas a su vez por el nivel de acceso a una variedad de recursos
como lo son el poder adquisitivo, influencia politica, prestigio social, etcétera.””® El Cuadro 8

ilustra de manera sencilla las diferencias entre los distintos modelos.

Cuadro 8. Comparacion de los modelos de analisis de Japon: monocultural, multiclase,

multiétnico y multicultural.

:Admite diversidad ¢Admite variacion de clase? (Eje horizontal)
étnica? (Eje vertical) No Si
No Monocultural Multiclase
Si Multiétnico Multicultural (Sugimoto)

Adaptado de Sugimoto, op. cit., p. 37

196 Sugimoto, gp. cit., 48.
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Dentro de las dimensiones horizontales y verticales, Sugimoto sugiere siete marcadores de
identidad que demostrarian diferentes perspectivas de lo que implicaria “ser japonés”: ciudadanfa,
ascendencia, competencia en el idioma, lugar de nacimiento, residencia actual, familiaridad con

la cultura japonesa e identificacién subjetiva con una identidad japonesa'”’

. La interpretacion de
los marcadores depende en alta medida del grupo social que analice los datos; segun la
investigacion realizada por Shunsuke Tanabe en 2003 sobre identidades nacionales en Japon,
citada por Sugimoto, hay cuatro patrones de identidad que confieren en distintos grados, mayor
o menor importancia a cada uno de los marcadores antes mencionados: las identidades
inclusionistas y culturalistas dan poca importancia a los marcadores, definiendo como japonés a
quien solo posea algunos de los siete marcadores de identidad. Las identidades nacionalistas y
etnocéntricas son altamente exclusivas, considerando como japonés unicamente a quienes
posean los siete marcadores. Ahora bien, los datos muestran una relacién importante entre los
grupos de edad y trasfondo educativo de estas identidades con las identidades nacionalistas y
etnocentristas, siendo conformadas por personas de la tercera edad en su mayoria, con un bajo
nivel de educacién formal, mientras que las identidades inclusionistas y culturalistas se
conforman en su mayorfa por adultos jévenes con un alto nivel de educaciéon formal”. No
obstante, el criterio para sefialar quién es japonés no resulta tan sencillo: en el mismo estudio de
Tanabe una encuesta secundaria muestra que los tres marcadores de identidad mas importantes
para los japoneses son la autoidentificacion, la ciudadania y la competencia en el idioma, lo que
resulta paraddjico a la luz de las anteriores consideraciones, seflalamiento compartido por Lie
cuando al hablar sobre las categorias de lo japonés dice “la 16gica de clasificacion que las personas
emplean puede ser diferente y contradictoria””. En el apartado siguiente regresaré a este tema,

enfatizando la cuestién de los descendientes de japoneses.

De vuelta con Sugimoto, el autor toma la informaciéon ofrecida por Tanabe y
complementandola con su propia clasificacion, sugiere un esquema de cuatro tipos de japoneses:
de primera clase, es decir, aquellos que se ven como japoneses “puros” y que pertenecen a la
mayoria hegemonica; de segunda clase, japoneses que pertenecen a minorias; otros habitantes
del pafs, especialmente trabajadores extranjeros; y finalmente aquellos japoneses que se

encuentran fuera de los limites del estado japonés, como trabajadores de empresas en el

197 Sugimoto, gp. ¢it., 219.
198 Sugimoto, op. cit., 223.
199 Lie, op. cit., 143.
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extranjero que lleven afios trabajando fuera de Jap6n o que incluso hayan renunciado a su
ciudadania. Lo interesante es que, dentro de cada uno de estos tipos, la cantidad de marcadores
de identidad varfan en numero e importancia dependiendo de los distintos grupos en que sus
actores se conformen: dentro del mundo social de la academia, los profesionistas de origen
extranjero que tengan alta competencia en el idioma, que tengan muchos anos residiendo en el
pais y por tanto tengan un conocimiento profundo de la cultura, son tan japoneses como los

burakumin o el japonés mayoritario sin estudios universitarios.

Hasta ahora he presentado una clasificacién de la poblacién japonesa de acuerdo con las
observaciones de socidlogos japoneses — externas a la misma poblacion —, pero para entender la
vision de lo japonés que tiene su propia poblacién, debemos examinar las caracterizaciones que
de si mismos hacen los japoneses, para lo cual haré uso de los resultados del Estudio sobre e/
Cardcter Nacional Japonés de su edicion numero trece, de 2013. Dicho estudio, llevado a cabo por
el Instituto de Matematicas Estadisticas, se compone de una serie de encuestas realizadas desde
1953, compuestas por un cuestionario que cubre nueve areas tematicas que van desde
informacién bésica sobre género, edad y clase autopercibida, hasta actitudes frente a
problematicas sociales. El tema que nos interesa revisar es el 9: Raza y la gente japonesa, pero
antes, debemos poner en contexto dicho estudio y hablar un poco sobre el muestreo de la edicion
numero trece. Es importante revisar estas autopercepciones porque nos permitira compararlas
con los imaginarios sobre Japon y su gente que los colaboradores entrevistados poseen. En el

Cuadro 9 se puede observar una tipologia de los japoneses sugerida por Sugimoto.

Cuadro 9: Tipos de japoneses de acuerdo con Sugimoto

€

SEIS[EIN)NON[NUW A SEISTUOTSN[OU]

Japoneses mayoritarios que
. ~ cumplen con los siete marcadores

Japoneses de primera clase (Wajin) ) _ o
de identidad; nacionalistas vy

nativistas.

Japoneses pertenecientes a minorias

que cumplen con la mayoria de
Japoneses de segunda clase o
marcadores de identidad;

Exclusivistas y monoculturales =

culturalistas
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Profesionistas y estudiantes
. residentes de Japon; poseen pocos

Otros habitantes de Japon ) )
marcadores de identidad;

inclusivitas.

Japoneses que viven fuera del pais
por motivos de negocios por largos

Japoneses fuera del Estado Japonés periodos de tiempo; japoneses que
viven fuera del pafs por voluntad
propia.

Elaborado por Carlos Moreno a partir del texto An Introduction to Japanese Society de
Sugimoto.

Como se menciond previamente, las encuestas que componen el Estudio sobre e/ Cardcter Nacional
Japonés, se han llevado a cabo desde 1953, cada cinco afnos. Desde 1973 se han usado dos
cuestionarios distintos, tipo-K y tipo-M, respectivamente, y en cada edicién las preguntas se
actualizan para mejorar la precision de los datos obtenidos. El estudio se realiza con tres
objetivos: identificar los cambios en las actitudes y maneras de pensar de nacionales japoneses;
investigar y desarrollar metodologias de encuestas e investigar y desarrollar mejores técnicas de
analisis estadistico. En todas las ediciones del estudio se ha usado un muestreo estratificado al
azar de entre 2, 254 y 6, 400. Para la edicién 13, se tomaron muestras de seis diferentes tipos de
asentamientos: barrios, ciudades con poblaciones de 200, 000 habitantes, 100, 000 habitantes y
menos de 100, 000 habitantes, areas rurales y la prefectura de Okinawa, distribuidos a lo largo
de 400 lugares de encuesta, como calles, plazas, distritos comerciales, etcétera, con un
aproximado de 16 muestras asignadas por lugar. De las 6, 400 encuestas planeadas, en la
decimotercera edicién del estudio se lograron 3, 170, con 1, 591 participantes respondiendo el
cuestionario tipo-K y 1, 579 respondiendo el tipo-M. Sobre los participantes, el rango de edad
permitido fue de 20 a 85 afios, con un 40% de respondientes mayores a 60 afios, 33% de 40 a
59 afios y el resto de 20 a 39 afos. La mayoria de los participantes fueron mujeres, con un 54%;
respecto a su informacion educativa, el 45% solo termino la preparatoria, el 19% la universidad
y solo el 2% cursé un posgrado. Sobre su ocupacion, el 23% fueron obreros, el 14% oficinistas
y el 19% amas de casa. E1 47% de los encuestados procedieron de ciudades con mas de 200, 000

habitantes, el 42% de ciudades de menos de 200, 000 habitantes y el 11% de zonas rurales.
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Es importante mencionar que, aunque el muestreo intenta ser lo mas amplio posible en
cuanto a la seleccion de los sujetos, no es posible saber el porcentaje y distribucion de minorias
participantes. Ademas, aunque la seleccion de sujetos de muestra se realizé desde oficinas de
registro de vivienda, tampoco se especifica si solo se tomaron en cuenta a personas con
nacionalidad japonesa, lo que excluirfa a los extranjeros residentes de Japon, independientemente
del tiempo de residencia en el pais o incluso a otras minorias sin la nacionalidad, como los
coreanos Zainichi, que aunque han vivido en el pafs durante varias generaciones no poseen la

nacionalidad. A continuacion, se presenta una sintesis de los resultados del estudio.

Aunque la mayoria de los encuestados muestran un alto grado de satisfaccion con las
condiciones de trabajo y estilo de vida, casi la mitad expresa descontento con la sociedad,
calificandola como poco justa. No obstante, respecto a su papel en la sociedad, se muestra una
clara inclinacién hacia el altruismo, expresado en la idea de que cada uno de ellos deberfa vivir
de modo que beneficie a los demas y que los demas son mayormente serviciales; sobre la
educacion de los niflos, casi el 70% de los encuestados afirmé que el valor mas importante que
se debe inculcar es el de la disciplina y cultura japonesa, ademas de fomentar la comunicacién e
intercambio con extranjeros con el fin de promover un mejor entendimiento del ambito
internacional. La importancia de la cultura japonesa y su modo de vida se refleja en la dicotomia
entre tradicién y conciencia, donde la mayoria de encuestados se inclinarfa por la primera, aunque
en una situacion dada fuese contrario a lo que consideran correcto, ademas de que muy pocos
consideran importante el respeto a los derechos y libertades individuales; prefieren personas
accesibles de las cuales puedan depender, aunque signifique sacrificar la eficiencia de un equipo.
Respecto al papel de las personas desfavorecidas, la mayoria de los encuestados sefialan que la
sociedad japonesa deberfa ayudarlos en la medida de lo posible, lo que resulta interesante dado
que apenas el 52% de los encuestados reconocié tener interés en problematicas sociales
relevantes. Al pedirles que sefialaran qué atributos destacan en los japoneses, los resultados
mostraron que la mayoria piensa que son diligentes, educados y amables; la mayoria piensa que
la calidad de vida en Japon es bastante alta, con un desempefio mayor que otros pafses en artes,

ciencia y tecnologfa.

Ante la pregunta “:Crees que los japoneses son superiores o inferiores a los occidentales?”
el 44% respondi6 que superiores, el 29% que iguales, el 7% que inferiores y el resto se abstuvo

o no se pudo decidir; sin embargo, un 83% respondié que elegirfan nuevamente ser japoneses si
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pudiesen volver a nacer, lo que representan un incremento del 6% comparado con la encuesta
de 2008. Aun con esa actitud en mente, un 56% de los encuestados contesté que, si sus hijos
quisieran casarse con una persona extranjera, aprobarfan la union, una tendencia al alta si se
compara con los resultados de las encuestas desde 1988, afio en que se introdujo esta pregunta.
Cuando las preguntas se dirigen al aspecto emocional, es sorprendente ver la diferencia de
actitud: sobre la felicidad, en una escala donde O representd “normal” y 5 “muy feliz” la mayoria
de las respuestas se centraron en el 3 y el 0; mas de la mitad piensa que conforme avance el
tiempo, la libertad y la estabilidad mental y emocional de las personas disminuira; comparando
su nivel de calidad de vida con la década anterior, la mayoria creen que no ha habido cambios,
lo que se muestra en contradicciéon con su vision de la calidad de vida en el pais; respecto a la
pregunta “:Crees que el esfuerzo es recompensado?”, aunque solo un 26% respondié que no,
esto representa un incremento del 9% comparado con las respuestas del afio 1988, tltima edicion

200

en que se habia realizado esta pregunta™. En el Cuadro 9 se destacan los puntos mas importantes

de las autopercepciones de los japoneses segun la encuesta de 2013.

Cuadro 10: Autopercepcion de los japoneses

Los japoneses son... Diligentes, educados, amables.
Los japoneses no son... Originales, francos, alegres, libres.

Injusta; coarta la libertad de los individuos; cada vez
La sociedad japonesa es...
recompensa menos el esfuerzo.

Tiene una alta calidad de vida; es avanzado en artes,

Japon...
ciencia y tecnologfa.
Respecto a los occidentales... Los japoneses son superiores.
Emocionalmente, los No son mas felices que en otros paises; creen que la
japoneses... estabilidad mental y emocional disminuiran.

Elaborado por Carlos Moreno a partir de los datos obtenidos del Study of the Japanese
National Character.

200 Nakamura, Study of the Japanese National Character, ISM Survey Research Report No.119.
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Como se sefial6 antes, la percepcion de Japon como un pafs avanzado cuya gente es superior a
los occidentales, es contradictoria con su vision de una sociedad injusta, que no recompensa el
esfuerzo y donde la libertad de sus individuos disminuye afio con afio. Si comparamos las
respuestas sobre la superioridad de los japoneses con otras ediciones de la encuesta, podemos
observar que hay una relacion bastante estrecha entre el desempefio econémico del pais con esta
percepcion de superioridad: en la encuesta de 1953, justo después de la guerra, el 28% respondio
que los japoneses eran inferiores a los occidentales, vision mayoritaria de los encuestados,
mientras que en el periodo de 1963 hasta 1983, que coincide con el milagro econémico japonés,
la percepcion de superioridad alcanza un pico de hasta 53%; de 1993 a 2003, periodo que
coincide con la recesion y desplome de la economia nacional de la década de 1990, la percepcion
de superioridad se desploma hasta un 31% en su punto mas bajo. Aunque a partir de 2008 la
tendencia vuelve a subir, esto no se explicaria, segun Sugimoto, por una mejora en la economia,
sino por el factor de la entrada de Japon al mundo globalizado a través de productos culturales
denominados “Japon genial”, en el contexto del estancamiento econémico de EEUU vy el
ascenso de China en los ultimos 20 afios, lo que coincide con la séptima etapa de analisis de
Japon, mencionada al inicio de este capitulo. Sobre esta etapa, solo es necesario decir que el papel
de Japon es el de una potencia blanda que en el terreno econémico ha sacado mayor provecho
del capitalismo cultural que del industrial en estas dos décadas. En el siguiente apartado explicaré

las politicas del “Japon genial” y su relacion con el estatus de Japén como un poder blando.

En su libro Soft Power: The Means to Success in World Politics, Joseph Nye explica que, a
diferencia del poder militar y econdémico, que llama “poder rigido”, en las relaciones
internacionales se observa un tipo de poder distinto, aquel derivado del poder atractivo inherente
a una entidad o actividad. Nye denomina a este tipo de poder como “poder blando” y lo define
como la capacidad de obtener lo que uno quiere a través de la atraccion y fascinacion que se
genera en los otros, en lugar de la coercion. Nye continua, mencionando que este poder deriva

21 T.a recesiéon econémica

del atractivo de la cultura de un pais, de sus ideales o de sus politicas
que sufri6 Japon durante la década de 1990 y cuyos efectos aun son palpables, significo la pérdida
de poder rigido en los mercados internacionales, lo que llevé a los inversores privados y al
gobierno a buscar alternativas de productividad e influencia y la respuesta se encontré en la

capitalizaciéon de su cultura; asi nace la idea de Coo/ Japan, o Japén genial, una estrategia de

201 Nye, Soft Power, 10.
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mercadotecnia que consolidé a Japén como una marca comercial en el extranjero. Esta idea de
un mercado japonés basado exclusivamente en su capital cultural tomé auge a partir del afio
2002, cuando multiples diarios estadounidenses comenzaron a analizar el cambio en la
percepcion de Japon entre los estadounidenses como un producto de la penetracion de bienes
culturales como las consolas de videojuegos y el anime, en especial lo que se llamé el fenémeno
Pokémon. En Japon, esta frase se adopté como eslogan junto a otras como la “genialidad nacional
bruta” — del inglés gross national cool —**. El éxito de esta campania ha sido tal que a partir de 2011
se adoptd como politica econdmica oficial, resultando en el establecimiento de la compafifa Coo/
Japan Fund, una empresa de inversion publica y privada financiada por el gobierno japonés, cuyo
marco operativo esta fundamentado en la Coo/ Japan Strategy Public-Private Partnership Initiative, asi
como la Ley sobre Coo/ Japan Fund, Inc. De acuerdo con la iniciativa antes mencionada, Japon
genial se refiere a aspectos de la cultura japonesa que los no japoneses perciben como “geniales”
y cuyos productos abarcan juegos, manga — comics en estilo japonés —, anime — animaciones
japonesas —, moda, cocina tradicional, electrénica, robots, etcétera, dirigidos a la diseminacion
de Jap6n como una marca, buscando aumentar el interés sobre el pais, teniendo como objetivo
el crecimiento econémico del pais. Sugimoto, en su introduccion a The Canbridge Companion to
Modern Japanese Culture, sefiala que este cambio en el modelo comercial ha repercutido en las
imagenes culturales que Japon ha exportado al exterior, resultando en una imagen construida
sobre tres capas distintas: la primera, una imagen premoderna donde domina el espiritu guerrero
del bushido, geishas y la cultural palaciega; la segunda, una imagen del Japén corporativista donde
el sarariman tiene el centro de atencion; y la tercera, la del Japon genial, con los productos antes
mencionados como muestra de productos tipicos japoneses™”. Sin embargo, como matiza el
autor, para que haya sido posible la construccién de esta tercera imagen, la aceptacion de estos
productos culturales tuvo que haber sido efectiva, lo que no ha sido el caso con algunos de ellos,
debido a las grandes diferencias culturales que estos mostraban en el contexto de los mercados
objetivos. Para superar esta diferencia, estos productos han tenido que desprenderse de muchos
elementos “japoneses”, de modo que desde una visiéon local podrian ser descritos como “no
japoneses”, pero en el exterior ser vistos como un objeto tipico japonés. Debido a este modelo
de mercadotecnia, los bienes culturales que mayor aceptacion tienen en el extranjero y con los

que el publico tiene mayor familiaridad son los productos culturales de masa, mientras que

202 Sugimoto, Japanese Culture, 14.
203 Jbidem.
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aquellas practicas y productos culturales de élite, como los llama Sugimoto, estan en declive, lo
que significa que tradiciones como la ceremonia del té, los arreglos florales z&ebana y otras formas
de alta cultura no tienen la aceptacion que el manga y anime tienen hoy en dia, lo que se puede
observar en la poca afluencia de interesados a casas de cultura japonesas que imparten estas
formas de alta cultura comparado con la cantidad de espectadores en los estrenos de anime

proyectados en cines nacionales, algo que analizaré en mayor detalle en el ultimo capitulo.
3.2 Confrontado la otredad: el caso de los japoneses mestizos.

A lo largo de este capitulo me he referido a las diferentes teorfas que los socidlogos han
formulado para analizar a la sociedad japonesa, que segun lo expuesto desde el capitulo dos, ha
sufrido una gran transformaciéon desde inicios del siglo XX, cuando los primeros migrantes
llegaron a las costas de Chiapas con el suefio de cultivar café, hasta la actualidad. En todo ese
trayecto de tiempo algunas autopercepciones sobre la naturaleza de Japon y de sus propios
habitantes han cambiado, y quiza el cambio mas innovador sea el de la visibilizacién de las
diversas minorfas que habitan en el pafs, ademas de la concientizacién sobre el papel que los
extranjeros juegan en su sociedad hoy en dfa. No obstante, hasta ahora he obviado a propdsito
la situacion de los descendientes de japoneses fuera de Japon: ¢qué significa para los japoneses
ser de ascendencia mestiza? Es imperativo responder esta pregunta en vista de que son los
descendientes de japoneses los protagonistas del dltimo capitulo y alrededor de quienes toda esta

discusioén tedrica se ha construido, como se vera en breve.

Fish sefiala que, a diferencia de otras minorfas, los japoneses mestizos suelen ser
clasificados de acuerdo con su apariencia fisica, especificamente por el color de piel. Esta
jerarquizacion racial a partir del color de piel serfa una extension del pensamiento colonialista
europeo y americano que comenzé a penetrar en Japén entre los siglos XVII y XX, cuando el
pais ya se contaba entre los estados imperialistas. No obstante, las clasificaciones locales que
basaban la pertenencia o exclusién articuladas sobre la continuidad, imaginada o real, de una
comunidad con el estado Yamato — la dicotomia entre Wajin y Ainu, vista en apartados anteriores
-, habrfa mantenido hegemonia. Sin embargo, con el fin de la guerra y el inicio de la ocupacion
de Japon por parte de EEUU, la poblacion mestiza que hasta entonces habia sido practicamente
inexistente, ahora crecfa a un ritmo acelerado, lo que aunado a su color de piel los volvia visibles

ante los demas, al grado de ser el centro de discusiones publicas sobre su lugar en la sociedad.
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Para entender estas discusiones, debemos regresar al tema del monoculturalismo: En una
sociedad, al menos supuestamente étnicamente homogénea, los japoneses mestizos
indudablemente contarfan en un primer momento como extranjeros. Sobre este razonamiento,
tres corrientes de ideas se alzaron durante el periodo de 1946 a 1953: la primera, de xenofobia,
proponiendo que el incremento de nifios mestizos tendria un impacto negativo al largo plazo
sobre los japoneses puros, es decir, que el wajin poco a poco desapareceria para dar lugar a una
nacion completamente mestiza; la segunda, de paternalismo, resaltando la diferencia étnica
percibida entre los japoneses y los mestizos, pero advocando la ayuda hacia estos, especialmente
a aquellos en situaciones precarias; la tercera y sobre la cual se legislo, fue la de la integracion.
En efecto, a partir de 1953 se crearon leyes de integracion educativa y cultural de los nifios
mestizos, a la vez que se traté de combatir la discriminacion hacia ellos, no sin la protesta de
grupos extremistas que vefan en ellos una amenaza, especialmente en los hijos mestizos producto
de un matrimonio con afroamericanos. Pero estas voces eran una minoria y el gobierno continué
con sus planes, entre los que destacé la integracion de los hijos de japoneses, llamados Adfn —
“mitad” — en el sistema educativo japonés. El programa de la integracién no estuvo libre de
criticismos, entre los que sobresalian los porcentajes de desercion y bajo desempeno escolar
entre los Adfu atribuidos a prejuicios raciales en su contra. Algunos académicos matizaron estas
criticas, seflalando que en realidad el éxito o fracaso escolar estaba vinculado con factores
socioeconomicos preexistentes mas que con prejuicios y racismo como tal. Fish concuerda con
estas tltimas afirmaciones después de una extensa investigacion sobre este tipo de casos™™. No
obstante, las observaciones solo ilustran el caso de los hdfu que residen en Japon, pero no dice
nada de los nikkei. A este respecto Lie menciona que su situacion es mas similar a la del resto de
no nacionales que viven en Japon y en el pensamiento japonés, la nacionalidad se impone como
categorfa de adscripcién por encima de las demas: ciudadania y nacionalidad se traducen en
etnicidad, un reflejo del pensamiento japonés sobre si mismos como un pafs monoétnico™”. “Lo
nikkei” no existe salvo como indicador de una relacién con un ancestro japonés y la
categorizacion del individuo recae en los aspectos antes mencionados. Un nikkei norteamericano
es entonces nikker amerikajin, donde amerikajin sefiala la nacionalidad americana — del mismo
modo que mekishikojin significa “mexicano” — y “nikkei” su relacién por descendencia con un

japonés. Ser japonés en ese sentido, es un imperativo categorico que conlleva la coexistencia de

204 Fish, “Mixed-blood Japanese”, 55.
205 Lie, op. cit., 145.
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los tres elementos — etnia, ciudadania y nacionalidad —. Este limite marcado, sin embargo, puede
superarse mediante la adopcion de los valores que tradicionalmente se asocian con lo japonés y
que los mismos japoneses esperan observar en sus connacionales. De este modo Lie recuenta
c6émo algunas personas que entrevisto, al hablar de extranjeros famosos viviendo en Japon los
calificaban como japoneses s/ se comportaban como tal y si buscaban activamente su integracion en
la sociedad japonesa. Queda claro que la politica de gobierno de integracion de los hafu en Japon
también se ha extendido a otros casos, donde se espera que el o770 renuncie a su identidad cultural

Yy Se convierta en japonés.
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CAPITULO IV

CONTINUIDADES Y RUPTURAS: IDENTIDAD INTERGENERACIONAL ENTRE

DESCENDIENTES DE JAPONESES EN LA CIUDAD DE TAPACHULA, CHIAPAS

E n esta dltima parte se analizaran las entrevistas realizadas a mis colaboradores. La
finalidad sera entender las diferencias entre sus ideas sobre “lo japonés” y el papel que
esto juega en el desarrollo de su identidad como descendientes de japoneses en la costa de
Chiapas. Por otra parte, a través del relato de su experiencia de vida, podremos sefialar cuales
fueron los factores que incidieron en las rupturas y continuidades sobre dichas ideas, desde una
perspectiva interna. Las entrevistas se dividen en tres bloques: los recuerdos distantes sobre la
primera y segunda generacion, enfatizando el periodo de la Segunda Guerra Mundial (1939-
1945) para comparar la situacion local con el ambito nacional, detallado en el capitulo 1II; la
iniciativa de crear una asociacion por parte de la tercera generacion y los problemas suscitados
entre diferentes familias, que desembocaron en la ruptura del grupo original, la creacién de una
nueva asociacion y la coexistencia de ambas en la actualidad; y finalmente el tercer bloque
corresponde a las perspectivas sobre la identidad japonesa y el papel de la asociacion en el rescate

de dicha identidad de acuerdo con los colaboradores de la cuarta generacion.
4.1 Los primeros recuerdos: la primera y segunda generacion

A manera de preambulo debemos recordar que con la apertura de Soconusco a Japon y la puesta
en marcha de politicas que facilitaran el desarrollo profesional de los japoneses en tierras
mexicanas, la llegada de inmigrantes japoneses a Chiapas se mantuvo constante, especialmente
en el periodo de 1917 a 1928 en que estuvo vigente el Convenio de Libre Ejercicio de
Profesionistas Japoneses en México. Aunque los migrantes japoneses de la Colonia Enomoto
difirieron de aquellos llegados en afios posteriores, todos ellos conforman el nicleo de migrantes
originales — Issez —, del que la actual tercera generacion desciende — Sanses —, generacion a partir
de la cual se articulan los esfuerzos de rescate de la “identidad japonesa”, que veremos mas
adelante. Respecto a las diferencias entre los migrantes de este periodo, recordemos que entre

los afios de 1897 y 1925, Japon sufrié una transformacioén profunda que incluyo la creacion de
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muchas escuelas y universidades, lo que condicion6 que en apenas 20 afios, los migrantes que
llegaron a México pasaran de ser campesinos trabajando por contrato, a profesionistas en
distintas ramas, estableciéndose en diversos puntos de la costa chiapaneca a partir de la década
de 1920, gracias al Convenio de Libre Ejercicio de la Profesiéon de Médico y otras Profesiones
de 1917. A continuacion, expondré los relatos de algunos de mis colaboradores para ilustrar estas

diferencias.

El senor Roberto Lopez Ueda, Sansei, relata que su abuelo, Vidal Ueda, ingeniero
mecénico de Kobe y criado en Osaka, llegé a Motozintla desde San Francisco, para dedicarse al
comercio en un gran almacén propio, llamado La japonesa, que atendia junto con su esposa,
Lucilda Ojira, quien era #ise; de Villa Comaltitlan, y el sefior Refugio Fukui, Isse/ con quien habia
establecido una sociedad comercial. En el almacén no solo surtian productos, sino que también
los producian: salsas de tomate embotelladas, embutidos, carnes procesadas y gaseosas, bajo la
marca Fukui-Ueda. El sefior Roberto cuenta:

Ellos llegaron a revolucionar el pueblo porque ya metieron el refresco embotellado con gas,
paletas, sellos de goma, muchas cosas que carencias habia en el pueblo [...] y hacfan salsa de
tomate embotellada, me acuerdo, y en casa de mi abuelo habia mucho movimiento porque
también hacfan unas carnes y las guardaban ahi que tardaban tiempo. En aquel tiempo [yo]

estaba chamaco [...] Era un entorno muy bonito, familiar, y todos contribuiamos en la
tienda.””

Ademas, en conjunto con el sefior Fukui incursionaron en un proyecto de planta eléctrica, con
el apoyo econémico del sefior Siriaco Ojira, suegro del abuelo del sefior Ueda: “[mi abuelo] hizo
la primer termoeléctrica, la primer termoeléctrica [sic.] en Motozintla, asociado con otro japonés
que se llamaba Refugio Fukui, y la compafifa que se formé en ese tiempo, fue en 1935 mas o
menos, se llamaba Fukui y Ueda””. A diferencia de los migrantes de Enomoto que vinieron
como trabajadores agricolas con poco recurso, el abuelo del sefior Ueda venia de una familia con
cierta solvencia economica: “[...] después el sefior Refugio Fukui fue a Japén a buscar familia y
encontro a la familia de mi abuelo, y dicen que le dijo: oye, por qué te viniste si tu familia tiene

medios alla. [Y dijo mi abuelo] yo me vine por aventura™”.

Respecto al idioma, el sefior Ueda recuerda que su abuelo solo hablaba japonés en ciertos

momentos: “Y yo me acuerdo de chico que [mi abuelo] le tenfa una imagen, no sé si a Buda, y

206 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.
207 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.
208 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.
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nos ponia una mano aca y rezaba en su idioma y ya decfa “td protegido, ti protegido, todos

72 Aunque es un gesto que recuerda con alegtia,

protegidos”, asi, era un ambiente muy bonito
el sefior Ueda menciona que ni su abuelo tuvo intenciones de ensefiarles el idioma a sus
descendientes ni sus hijos tuvieron interés en aprenderlo: “casi nunca nos decia aprendan esto,

95210

del japonés, nos ensefaba otras cosas, pero el idioma casi no”", situacion que durante el periodo

de posguerra se acentué mas: “[cuando regresaron| les dijeron que no difundieran nada de
japonés, y eran muy obedientes, a lo mejor por eso es que nadie de ellos sabe [japonés]”*'".; sin
embargo, la hija del seflor Ueda, Vania LLopez, menciona que una tfa del sefior Ueda, asi como
unas primas suyas, s{ saben japonés, pues lo estudiaron en México: “mis primas saben, han de
saber algo, pero porque han viajado, han ido para alla [a Japon], y una tia [...] estaba casada con
un japonés neto japonés de alla, pero ellos viven en México y ella sabe”'. Sobre la vida cotidiana,
el sefior Ueda menciona que realmente nunca hubo tradiciones japonesas en el hogar mas alla
de la musica que su abuelo escuchaba: “El nos ponia discos japoneses y nos ponia a escucharlos,
pero nosotros no hablibamos japonés, no entendiamos qué era”". No obstante, considera que
algo en lo que si insisti6 su abuelo con sus padres y con sus nietos fue en la formacién de valores
que él califica como “japoneses’: lealtad, trabajo y union familiar. Sobre sus papas, el sefior Ueda
menciona que durante su tiempo de vida nunca participaron de ningun tipo de asociaciéon o

actividad cultural relacionada con Japon, sino que se enfocaron en el negocio familiar, hasta su

fallecimiento, momento en que el negocio pasé a manos de un tio del sefior Ueda.

En el caso de la sefiora Carmen Mitsui, Sansez, su abuelo, Hisakichi Mitsui llegd con la
primer migracioén japonesa, en el grupo de Enomoto — segtin datos de Ota Ishima, llegé de la
prefectura de Aichi a los 23 afios, como colono**—. Después del fracaso de la colonia Enomoto,
se dedico a la agricultura en Acacoyagua, Mapastepec y Tapachula en el proyecto de hortalizas
japonesas, junto con nuevos migrantes del grupo Fujino:

Mi abuelo fue uno de los primeros iniciadores [sic.] de las hortalizas japonesas, aca en
Tapachula, y en pequefia escala inicié trabajando dichas hortalizas en Acacoyagua y

Mapastepec |...] mi padre fue el tercer hijo, su nombre, Saburo Mitsui, quien continué
con este legado de las hortalizas y precisamente en la zona sur de aqui de Tapachula hay

209 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.
210 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.
211 Entrevista con la sefiora Vania Lépez, septiembre de 2021.

212 Entrevista con la seflora Vania Lépez, septiembre de 2021.

215 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.
214 Ota, Op. Cit., 41.
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una colonia que lleva el nombre de Hortalizas japonesas, porque ahi mis ocho tios

trabajaron esas tierras®'®.

Sobre las costumbres en el hogar, la sefiora Mitsui cuenta:

Otra cuestioén que recuerdo mucho de ellos es que en cada cumpleafios eran muy fiesteros,
segun al parecer a mi abuelo le gustaban mucho las fiestas, y le gustaba hacer comidas y
cenas, mi abuelo fue un gran cocinero [...] y ¢l les hacia de cenar comidas japonesas |[...]
y hacfan el dfa de los cumpleafios una comida muy famosa de Japon, que se llama Udon,
pero ellos lo preparaban, una semana antes se ponfan en una mesa gigantesca, como el
triple de esta, todos a hacer la harina, y ya venia el otro, el cortador tas, tas, tas [sic.] y
luego habfa muchos lazos asi en el sol y otro iba con canastos a colgarlos, los udones, cada
quien se llevaba un canasto. Con mi familia ese es un recuerdo muy bonito que tengo de

mis tios y mi papa*'’.

Mas adelante agrega:
Mi mama, por ejemplo, nos hacfa en estufa de comer, y habia fogon, y mi papa llegaba
con verduras y cosas que cazaba, porque antes alla era monte, montarla, trafan conejo,
trafan un andasolo, trafa pato, trafa pescado, mojarra, de todo, y ya cocinaba él y le echaba
harta verdura. Mi mama nos llamaba a mi hermanito y a mi a cenar, y vefamos la comida
[de ella] y veiamos la de mi mama y nos {bamos con la comida de mi papa, y mi mama se

enojaba, hasta con nosotros, nos decfa, “canijos chamacos, no les voy a dar de comer,
véayanse con su padre™".

El recuerdo de la cocina japonesa en el hogar es la razén por la cual la sefiora Carmen, desde
hace muchos afios, mantiene la costumbre de preparar té a la manera japonesa, como forma de
mantener viva la conexiéon con su familia y su herencia japonesa. No obstante, es
extremadamente importante resaltar que ella es la Gnica colaboradora que tiene tal costumbre,
lo que la vuelve una excepcion entre el resto de colaboradores, aunque entre los miembros de la
asociacion hay otros tantos que también recuerdan la comida japonesa como un elemento
cultural presente en su nifiez. Un ejemplo es la sefiora Georgina Matsui, quien brevemente
menciona “[...] el caso es que mi papa si cocinaba cosas japonesas muy sabrosas, y le ensefi6 a

mi mama a hacer comida japonesa.”m8

Antes de continuar, debemos recordar que el padre de la sefiora Mitsui, Saburo, era nikkei
de segunda generacion, y del relato desprende el hecho de que habia aprendido bastante sobre

la cocina japonesa a través de su padre, el sefior Hisakichi. Sin embargo, al igual que en el caso

215 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
216 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
217 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
218 Entrevista con la seflora Georgina Matsui, septiembre de 2021.

94



del sefior Ueda, la instruccion en el idioma japonés no fue una prioridad del sefior Hisakichi, a
pesar de que el padre y tios de la sefiora Mitsui se contaron entre los alumnos de la escuela La
Aurora, del modelo japonés, donde se impartian clases a los hijos de inmigrantes japoneses: “yo
recuerdo que €l dijo que habia ido a una escuela [japonesa] en Acacoyagua, |[...] pero se quedd
en un nivel basico de la lengua porque era de los mas grandecitos y ya a los mas grandecitos el
papa se los llevaba a trabajar [...] La unica que aprendi6é un poquito, yo creo que era lo basico,
en ese entonces estaba muy chica y no le ponfa atencién, mi tia Alicia, hablaba algunas

95219

palabras

La sefiora Mitsui refiere que, si bien los migrantes Issez se reunfan a convivir, lo hacfan
sin sus familias, marcando un limite que era evidente en el lenguaje: mientras que, en el hogar,
con sus familias solo hablaban espafol, entre migrantes hablaban siempre en japonés,

especialmente en los comienzos de la Segunda Guerra Mundial:

Mi madre me platica que ella querfa entrar a escuchar y ver y ellos se encerraban en la casa
de mi abuelo y platicaban en japonés y ya en la noche, llegaba un sefior bien cubierto con
algo aqui, y era un radio y alli escuchaban ellos ese radio, que ofan noticias de Japon, en
esa época empezaba lo de la Segunda Guerra Mundial, y se dice que a ellos les gustaba
estar escuchando]...] segin mi madre, solo los japoneses netos, los que venian de alla, se
reunfan, ni sus hijos [se reunian]”*.

Este tipo de situaciones derivaron, inevitablemente, en fricciones al interior del hogar que la
seflora Mitsui rememora de la siguiente manera, interpolando una interpretacion que considero

bastante certera:

De hecho, mi mama decia que sentfa que habia mucho, como le dijera, choque de culturas,
verdad, papa era dadivoso, era bonachén y mama no, ella decia ¢para qué das todo, si a ti
el dia que no tengas quién te va a dar? Calmate mujer [le respondia]. No hablaba mucho.
Y mi mama también decia que tienen un caracter muy feo los japoneses, y me inculcé a
mi, asi nos decfa, nunca se casen con un japonés, porque son malos, pero no es que eran
malos, tenfan otra costumbre y claro, chocaban con la costumbre de las mexicanas™'.

La sefiorita Nagaya, Yonsei, relata que su bisabuelo, procedente de Aichi, lleg6é a Salina Cruz,
Oaxaca en 1907, para dirigirse a trabajar en Coahuila. Al cabo de un cierto tiempo, se traslado6 a
Escuintla y luego a Huixtla, donde se cas6 con una Virginia Pérez, con quien tiene diez hijos. En

Huixtla se dedicé al negocio de las farmacias, que ensefi6 a sus hijos; uno de ellos, el abuelo de

219 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
220 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
221 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
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la sefiorita Nagaya, se dirigi6 luego a Mazatan para independizarse con su propia farmacia y es

ahi donde estableci6 su familia. Asi es como lo relata la sefiorita Nagaya:

Mi abuelo llegé de Japon, de la prefectura de Aichi-ken, tenemos entendido que vino en
1907. El lleg6 a Salina Cruz, Oaxaca y pues de ahi se fue a Coahuila a trabajar, y ya él se
conect6 a El Triunfo creo en Escuintla y ya se quedé e hizo casa en Huixtla, ahi se casé
con Virginia Pérez, mi bisabuela y con ella tuvo diez hijos. Mi abuelo fue gemelo y creo
que fue entre el quinto o cuarto hijo mas o menos. Mi abuelo, Ignacio Nagaya Villegas,
fue muy mujeriego y ¢l tuvo muchas mujeres, pero nada mas se cas6 con una, mi abuelita
Epifania Hernandez, y con ella tuvo nueve hijos, pero al mismo tiempo tenfa [hijos] en
diferentes lados y mi pap4 es uno de ellos.””

El senor Rafael Yusi Oseki Sato, #isei, cuenta que su padre llegd de Japon a Oaxaca, desde donde
se trasladé a Escuintla. Electricista de profesion, realizé trabajos para una fabrica de hielos y
posteriormente, en una finca de nombre Judrez, para “maquilas de café”. Tiempo después se

dirigi6 a Motozintla para instalar una planta eléctrica.

Mi papa se llamaba Rafael Oseki y el nombre de mi mama era Julieta Kui Sato. Primero
lleg6é mi papa, €l fue contratado para hacer instalaciones de luz eléctrica, entonces primero
estuvo en el estado de Oaxaca, ahf instal6 la primera planta eléctrica que ahora se llama
Ixtepec. Ahi dej6 funcionando la planta eléctrica y de ahi se vino a Escuintla, ahi hicieron
el trazo y la construccion de la toma para una fabrica de hielos, después en la parte alta de
Escuintla, en la finca Juarez, creo, ah{ instal6 la maquinaria para la maquila del café. De
ahi se cambi6 a Motozintla, ahi, al no haber agua, tuvieron que localizar un lugar en el que
podian instalar la luz eléctrica y lo encontraron hasta Chimalapa, asf se llama el lugar, eso
ya es municipio de El Porvenir, ahi instalaron la planta eléctrica y de ahi jalaron la linea
para darle luz a Motozintla. De ahi de Motozintla tuvieron platicas con otro japonés que
vivia en Siltepec y el sefior queria regresarse a Japon y que iba a vender el negocio que
tenfa, entonces mi papa le dijo que fueran a verlo, conoci6 el lugar y le gusté Siltepec,
entonces hicieron el trato [...] entonces se regresé a Japon, se fue a Japon y ya se trajo a
mi mama.*”

El sefior Oseki no recuerda si su padre se relaciond con la familia del sefior Ueda, quien también
trabajo en proyectos similares en Motozintla, antes de moverse a Siltepec, aunque queda claro
que tuvo que conocer a miembros de la sociedad Kishimoto, que fueron los inicos que poseyeron

224

una finca de café en la zona en ese entonces™". El padre del sefior Rafael, fue uno de los pocos

que regresaron a Japon a casarse. Asi, en 1930 regres6 con su esposa, la sefiora Julieta Kui Sato.

En el caso de la sefiora Argelia Komukai, llama la atenciéon que, tanto el abuelo paterno

como materno eran de origen japonés, respectivamente los sefiores Komukai, ingeniero civil, y

222 Entrevista con la seflorita Ruth Nagaya, septiembre de 2021.
223 Entrevista con el sefior Rafael Oseki, septiembre de 2021.
224 Entrevista con el sefior Rafael Oseki, septiembre de 2021.
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Matsui Shibata, ingeniero agronomo. El primero, tal como el sefior Ueda, vino buscando nuevas
experiencias de vida, no realmente por necesidad; la sefiora Komukai comenta que la familia de
éste, que radicaba en Tokyo, tenia bastante solvencia econémica, pero que él quiso aventurarse
al exterior, habiendo escuchado acerca de la concentraciéon de japoneses en Chiapas: “mi abuelo
Komukai, ya después me enteré, venia de una familia muy acomodada alla en Japon, es decir,
ellos tenfan ya resuelta su vida alla, pero él se vino, nunca se lo pregunté, pero yo siento que vino
porque era de los que les gusta aventurarse.
Mi abuelo Komukai me decfa que él queria entrar a la politica, pero alla cuando te dicen
que no, es no, y a ¢l le negaba su abuelo, no le daba permiso [de ser politico] [...] Mis
abuelos vinieron de Japén, uno era del norte de Japon y el otro era del centro de Japén,
entonces diferentes caracter los dos, y estatura y hasta color, porque el que era nortefio,
era muy alto, casi medfa mas de 1.80, fue campedn en Judo y en remo, él se llamaba
Manuel Komukali, y el otro abuelo era de la familia Matsui, se llamaba Aurelio Matsui

Shibata, ellos se estacionaron en Acacoyagua, ahi se desarrollaron en ese pueblito y ya
nacieron mis papas y ya nosotros”>.

Los abuelos se desarrollaron como agricultores en Acacoyagua y el sefior Komukai,
posteriormente, abrié una tienda de abarrotes en la cabecera que contaba con una mercerfa. Al

cabo de un tiempo, también abrié una cantina y un pequefio cine

. En el caso del padre de la
seflora Komukai, durante un tiempo trabajé para alemanes en una finca, donde conocié al
médico de esta y se convirtié en su aprendiz. Al cabo de un tiempo, ascendié a técnico: “mi papa
tuvo que salirse del rancho de mis abuelos y se fue a trabajar a una finca con alemanes, y el
aprendié muchas cosas ahi, y llegd un doctor, no recuerdo su nombre, y el doctor invita a mi
papa a que le apoyara y aprendié medicina con ellos. Después regresa al pueblo y pone su propia
tienda de abarrotes, de compra y venta de semillas, se volvié ganadero, agricultor, negociante y
empresario”’. Gracias a su labor en Acacoyagua, el padre logré entrar en la politica, siendo
presidente municipal en una ocasién, aunque debido a su apellido japonés llegd a sufrir cierto
nivel de rechazo por parte de una pequena parte de los pobladores: “muchas veces la gente del
pueblo decia, es que los japoneses vinieron a quitarnos nuestras cosas, pero muy leve, nada asf

que digamos que nos corrian o algo asi, pero eso no nos interesaba, tratdbamos de llevarnos bien

con todos |...] yo escuchaba nada mas que a veces mi papa decia, por qué tengo apellido japonés,

225 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021.
26 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021.
227 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021.
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quisiera uno mexicano. Nada mas con mi papa lo escuché y hasta eso pocas veces y nada mas

cuando andaba en politica™**".

Respecto al contacto entre los japoneses, al igual que en lo relatado por otros
colaboradores, la sefiora Komukai sefiala que existié una convivencia activa entre todos los
migrantes, especialmente aquellos que llegaron juntos: “se reunfan todos los japoneses, todos, y
ya cuando habia oportunidad y habian ferias, entonces ahi se vefan todos ellos, y platicaban, alld
todos los descendientes de japoneses nos llevabamos bien, todos [...] pero solo ellos se reunian,

’ ’ Q
solo ellos se entendian, porque los vefa por una ventana”*”.

La sefiora Georgina Matsui fue la Gnica entrevistada que llegé con una copia del libro
Siete migraciones japonesas a México. Menciona que era una forma de recordar a su abuelo, Jun Matsui,
que a su llegada al pais se cambi6 el nombre por Juan y se hizo bautizar. El sefior Matsui fue uno
de los tantos especialistas que llegaron como consecuencia directa de la politica del ejercicio libre
de la profesién de odontdlogo, mencionado en el capitulo II. Llegd como graduado desde Tokyo
en 1917, a Oaxaca desde donde se movié directamente a Tapachula para establecer su propio
consultorio dental®'.
Mi abuelo era otiundo de Shizuoka-ken, vino a México en el afio de 1915 como medicina
farmacéutica [sic.] y él estudi6 en la universidad. Al venir él se dio cuenta de que aqui solo
habia un dentista, un inglés, y habia mucha poblacién que necesitaba mas dentistas,
entonces vio la problematica de que necesitaba regresarse, ir a estudiar odontologia a

Japon y asi le hizo, entonces €l se regresa y viene dos afilos mas tarde, asi que ¢l domind
riapidamente su carrera.”'

Adicional al libro antes mencionado, la sefiora Georgina también portaba una carpeta con
documentos entre los que destacaba una serie de hojas con una genealogfa de la familia de su
abuelo, misma que ha logrado reconstruir gracias a la ayuda que algunos grupos religiosos que

se han acercado en el pasado con la AMJC han brindado.

A diferencia de la mayoria de los colaboradores, la familia de la sefiora Georgina fue una

de las pocas que buscé los medios de aprender japonés, especialmente durante finales de la

228 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021.
229 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021.
230 Entrevista con la sefiora Georgina Matsui, septiembre de 2021.
21 Entrevista con la seflora Georgina Matsui, septiembre de 2021.
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década de los 80’s, cuando la primer asociacion cultural japonesa se habia establecido en la ciudad

de Tapachula:

Mis papas tomaban clases de japonés, iban de una casa a otra casa [...] tenfan el pizarrén
y ensefiaban japonés, que le decian que mi papa era muy bueno para escribir, pero no para
aprender, pero mi mama sf lo aprendfa, mas rapido, después nosotros, yo de recién casada,
cuando ya vine [...] ibamos a clase de japonés con mi esposo y exactamente, con nifios,
en la asociacién a la que ya no vamos [Enomoto], {bamos a clase de japonés, iban puros
muchachitos, y nosotros grandotes.””

Sus papas y ella misma nunca tomaron clases de japonés, sino que la sefiora Georgina intent6
ensefar a sus sobrinos japonés a través de llamadas y correos electrénicos, pero con poco
éxito: “Y les decia “buenos dias se dice asi, buenas tardes asi”, y les mandaba todo a mis

sobrinos, hasta que un dia me dijeron “tfa, ya ni te preocupes, no tenemos tiempo, no leemos,

es mas, no nos interesa” y dije, ya para que estarme desgastando”*”.

El dltimo de los ejemplos que ilustran la variedad de trasfondos culturales es también
uno atipico y bastante interesante. Me refiero a la sefiora Mayola Ishikawa, quien cuenta que su
abuelo, oriundo de Shizuoka, era un militar de la marina a comienzos del gobierno de Hirohito,
esto en 1926, pero que desert6 del ejército mientras se encontraba en Pert durante una excursion,
junto con otros compafieros suyos. Una vez en tierra, el grupo se disperso, pero el abuelo de la
sefiora Ishikawa decidi6 dirigirse a Chiapas, porque al igual que el abuelo de la sefiora Komukai,
ya habia escuchado en Japén de la presencia de nacionales en el sureste de México. Llegd por

mar a Salina Cruz y de ahi se transporté a Acacoyagua.

Mi abuelo era el japonés, se vino, llegd a México, porque ¢l era militar, teniente en artillerfa,
o sea, €l era el que le daba las armas a los soldados para la guerra, y después de un combate
que tuvieron en una guerra, el emperador Hirohito les dio como premio un paseo por el
Océano Pacifico, no recuerdo si 37 o 38 soldados, la cantidad no me la sé, y llegaron a
Perd, ahi se estacionaron, y en el Perd, durante la travesfa, ya casi llegando a América, se
enfermaron unos de la fiebre amarilla y murieron algunos de los soldados, y mi abuelo
practicamente deserto, ya no quiso regresar, él y otros cinco japoneses mas, se quedaron
al regresar el barco. Ellos sabian que habia una colonia japonesa aqui en Chiapas y segun
¢l nos contaba que un barco gringo que iba para EEUU, ahora si que pidieron un aventén,
y fue a desembocar en Salina Cruz, y de ahi se fue buscando, caminando dénde era el
pueblo de Acacoyagua, y asi preguntando, caminando fue a dar a Acacoyagua y llegando
ahi empez6 ya a trabajar con un japonés y conforme a los afios que pasaron, él se hizo de
sus tierras.”*

22 Entrevista con la seflora Georgina Matsui, septiembre de 2021.
2% Entrevista con la sefiora Georgina Matsui, septiembre de 2021.
234 Entrevista con la sefiora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
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Es importante acotar que no era un militar de bajo rango, sino que habfa sido condecorado:
recibi6 varias distinciones, de las cuales la sefiora conserva dos pergaminos del emperador y un
escudo con la imagen del crisantemo imperial como reconocimiento a su trayectoria militar:
Y él, cuando €l estuvo en Japon, trabajando, recibi6 siete condecoraciones, como esa,
nada mas que una de ellas las trajo, una de ellas la recibié del emperador Hirohito, en
Japon, y estas otras las rescatamos en la Secretarfa de Gobernacion en México, y recibid
varias medallas [...] lo Gnico que conservo es ese y un escudo, que tiene los dieciséis

pétalos del crisantemo [imperial], eso es todo lo que conservamos, bueno, que conservo
235
yo~.

Aunque la desercion se dio debido a la enfermedad y muerte de sus compafieros militares, al
menos en apariencia, es posible que el ambiente politico de Japén al inicio del gobierno de
Hirohito haya contribuido a tal decisién: el periodo Showa hasta antes de la Segunda Guerra
Mundial se caracterizé por la desapariciéon de la llamada democracia Taisho y la progresiva
militarizaciéon del estado japonés, caracterizado por el totalitarismo, la represion y el
ultranacionalismo, que desembocé en la invasiéon de Japén a China, Corea y su posterior

participacion en la Segunda Guerra Mundial, tal como se explicé en el capitulo II.

En territorio mexicano y ya con una familia numerosa, se dedicaron al cultivo de café en
Acapetahua y posteriormente montaron una tejerfa, ademas de dedicarse a la agricultura de
hortalizas para autoconsumo: “Ya cuando se independizod, se dedico a la agricultura y puso una
tejerfa, y se dedico ahora si que, en el rancho particular a las hortalizas, pero esas eran nada mas
para el consumo particular de la familia. Sembraba maiz, frijol, arroz, ajonjoli, a todo eso se
dedicaba é1.”%°. Nuevamente, a diferencia del resto de migrantes, la sefiora Ishikawa sefiala que
en Acapetahua se solfan juntar con la familia de un farmacéutico llamado Yomogita, sin excluir
al resto de los miembros de la familia, y en estas reuniones su abuelo solia cocinar con insumos

que mandaba a pedir desde Japon.

Fue en estas reuniones donde solfa contarle a su nieta, la sefiora Mayola, cosas sobre el
budismo y el Shinto, sin llegar a instruirla como tal: “pues no me ensefiaba, mas bien me platicaba
sobre las religiones, que era el sintoismo, la religién neta del Japon, y en qué se basaba, igual que
los aztecas, el dios del fuego, el dios del agua, dios del viento [...] ¢l lo platicaba, asi, en forma

de platica. A veces yo le hacia preguntas y ¢l me decfa cudl era el dios de alla, y me decia que no

235 Entrevista con la sefiora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
26 Entrevista con la sefilora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
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habia un solo dios, que habfa dioses del sintofsmo, de cosas que nos servian a nosotros”*". Al
igual que en el caso de la familia Ueda, habia en el hogar del abuelo un altar budista, asi como
una katana, espada japonesa, perteneciente al abuelo, que la sefiora relata se perdié. Como en
casos anteriores, la educacion en el idioma o cultura japonesa no fueron una prioridad: “como
era militar, era un hombre recio de caracter, de pocas palabras [...] yo recuerdo que a veces
cuando le preguntaba, me decia nan desu ka, que es “qué es eso” o “nan de kore’, “qué es esto”,
oOsea si le preguntabas, pero a nosotros que fuimos los primeros nietos, nunca dijo, a ver, les voy

a ensefiar japonés™>*.

Cuando hablamos sobre el tema de la guerra, la visién que mis colaboradores plasman
sobre ese periodo es muy distinta a la expuesta en el capitulo II. Como mencioné anteriormente,
la falta de un consenso sobre el lugar de Japon en el mundo después de la guerra, la inclinacion
de los Isse/ a la integracion al pais y el vacio historiografico han contribuido a esta aparente

incongruencia.

Al hablar sobre el periodo de la guerra, el sefior Ueda recuerda que autoridades estatales
llegaron a Motozintla a llevarse a varios migrantes Issez a México, en lo que serfa una estancia de
entre 8 meses y un afos, tiempo después del cual fueron liberados con la prohibiciéon de hablar
en japonés, lo que cumplieron cabalmente: “Yo recuerdo que una vez se lo trajeron a México, lo
concentraron a México, se lo llevaron de Motozintla [junto] a varia gente, pero luego lo
regresaron al afio o a los ocho meses, y él decia “no lloren, yo regreso, yo sé que regreso”””.
Menciona que debido a que la central eléctrica de Motozintla habia sido obra de los japoneses,
nunca observé conductas discriminatorias de parte del resto de la poblacion, pues les tenfan
aprecio. También contribuy6 el hecho de que la presencia extranjera no era algo extrafio en

Motozintla, pues “también habfa muchos chinos”*".

Una situaciéon muy similar fue la que relaté el senor Oseki: durante el periodo de guerra
su padre tuvo que reubicarse en Ciudad de México, llevandose a toda la familia con él: “cuando
fue la concentraciéon mi papa dijo, para qué se van a quedar ustedes aqui [en Siltepec], entonces

nos llevaron a todos [...] se juntaron varias familias japonesas en unas casas muy grandes alla y

27 Entrevista con la sefiora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
2% Entrevista con la sefilora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
239 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.
240 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.
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ahi vivian como dos o tres familias, en una de esas casonas grandes que tenfan mucho patio”™**'.

Aunque no habia restriccion sobre su movilizaciéon en la ciudad y ¢él refiere que siempre
recibieron un buen trato por parte de las autoridades, recuerda que sus padres tomaron la
decision de dejar de hablar japonés en el hogar, por lo que la comunicacién a partir de entonces
se dio exclusivamente en espafol: “antes de la guerra, hablaban en su idioma y en espanol.
Después de la guerra, parece ser que el trato fue diferente, decidieron entonces ellos que yo no
iban a hablar japonés, por lo mismo nosotros ya no aprendimos™**. Aunque el sefior Oseki
atribuye esta decision a sus abuelos, lo cierto es que el resto de los entrevistados lo achaca a una
prohibicién expresa del Gobierno Federal. Ia sefiora Argelia Komukai comenta que “[mis
abuelos] estuvieron creo que, en un campo de concentracién, me decia mi abuelito que cuando
los soltaron, les dijeron que la condicion era no difundir el idioma, no difundir costumbres

japonesas, eso nos decia €.

Carlos Komukai, Yonsez, relata que cuando vivié en ciudad de México, tuvo una vecina
japonesa, que al enterarse de que este era nikkei, le pregunté sobre su familia. La sefiora le relatd
que su padre habia “escondido a varios japoneses” en una finca que tenfa en Morelos. La finca
a la que parece haber hecho referencia la vecina de Carlos Komukai es obviamente Temixco,
pero en su relato, la imagen que plantea difiere en gran grado con la expuesta en el capitulo II.
Es importante notar que el joven Komukai, al igual que muchos otros descendientes, creen en
esta version donde los japoneses se organizaron para protegerse los unos a los otros. Nunca
parecen haberse planteado la posibilidad de que existiera la explotacion y diferencias econdémicas
agudas como las sefialadas por Garcia y Chew en sus investigaciones. En palabras del propio
Carlos Komukai:

[...] resulta que su papa, cuando los llevaron a todos estos sefiores a México, al campo de
concentracion, su papa se enterd y agarrd a mucha gente y los llevé a esconder a un rancho
a Cuernavaca que era de ¢l, y me dijo que alla habian muchas familias y que la mayoria

eran de Chiapas, y ahi los tuvo escondidos meses, 6sea, escondidos literal, y yo me enteré
de la histotia por esta vecina, no me acuerdo bien del nombre pero ella si es japonesa®”.

De acuerdo con la informaciéon obtenida en las entrevistas, hubo algunas excepciones a la

concentracion. La sefiora Mitsui cuenta:

241 Entrevista con el sefior Rafael Oseki, septiembre de 2021.

222 Entrevista con el sefior Rafael Oseki, septiembre de 2021.

24 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai.

24 Entrevista con el joven Carlos Komukai, septiembre de 2021.
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Mi abuelo, dicen que era uno de los mas grandes, mi abuelo vino de 23 o 24 afos y los
demas venian de 18, entonces como €l ya se habia casado y ya tenfa no sé si tres o cuatro
hijos, por esa raz6n la embajada no lo manda, porque ya tenia familia, se queda sin ir a los
campos de concentracioén, pero muchos de sus amigos si se fueron. Dicen, y he leido, que
algunos estuvieron entre 6 meses hasta un afio”**. Més adelante agrega “Tengo entendido
que el gobierno mexicano, siempre ha tenido una dispensa con los japoneses, los aprecian

porque ha habido una buena relacién desde hace mas de 400 afios [...] a los japoneses los

tuvieron en campos de concentracién muy exclusivos y muy bien tratados™*.

Sobre su familia, el sefior Ueda sefiala que ellos fueron los que “menos rasgos japoneses sacaron”,
haciendo referencia a su apariencia fisica; su hija incluso comenta: “[...] ahi gan6 mas la sangre
mexicana, pero mis tias si tienen bastantes rasgos japoneses”. La atribucion de rasgos japoneses
no termina en lo fisico, pues el hincapié¢ en la existencia de un comportamiento propiamente
japonés también ha sido una constante, como se ha visto en las entrevistas. No solo eso, en
algunos casos se llega a conferir una superioridad de los rasgos nipones con respecto de los
japoneses: “eso si te voy a decir que la mayorfa si no es que todos [los nikkei|, tienen una
inteligencia especial, son muy inteligentes los descendientes, o sea, mis hijos y los he visto en
muchos de nuestros amigos y al mexicano como que le cuesta mas trabajo, no sé [los nikkei]

tienen m4s retentiva, como que son mas deductivos, mas educados y todo eso”*".

El sefior Ueda comenta que realmente nunca tuvo interés por la cultura de su abuelo,
como tampoco lo tuvo su padre; “son cosas que a uno simplemente no le nacen”, comenta. Este
punto de vista es compartido por algunos miembros de la asociacion: el sefior Oseki, por ejemplo,
a pesar de ser Nisez, no considera que sea poseedor de un legado especial y se valora

inmediatamente como mexicano?®,

Cuando comencé la entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, mencioné que ella era “[...]
de origen japonés, de tercera generacion”™. A su lado portaba un folder con vatrios documentos
relativos a la historia de su familia y de la presencia japonesa en el estado, rotulado con una
etiqueta en la que se lefa la palabra “propaganda”. Ia sefiora Carmen no solo fue de las pioneras
de la primera asociacién, sino que desde hace muchos afios ha participado en proyectos de

investigacion sobre la presencia de japoneses en Chiapas. Jerry Garcia, por ejemplo, cita una

24 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
246 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
247 Entrevista con la seflora Georgina Matsui, septiembre de 2021.
248 Entrevista con el sefior Rafael Oseki, septiembre de 2021.

250 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
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entrevista con ella en Acacoyagua en 1997: “Es algo que llevo dentro mio. Soy mexicana pero
también soy japonesa... nuestros abuelos y padres solo querian trabajar duro y adaptarse a su

nuevo pafs. Ahora tenemos una mayor conciencia y queremos preservar la memoria de sus

93251

contribuciones a México”™". Esta cita, a pesar de los afos, sigue reflejando la filosofia de vida

de la sefiora Mitsui y su vision sobre los japoneses como sociedad: “[...] en su mayoria, los

japoneses se distinguieron por ser gente de trabajo, se distinguian también por ser muy puntuales,

2525

ser muy atentos, dadivosos, eso lo tengo muy presente™’. En su caso, el interés por la cultura

japonesa siempre estuvo presente: “yo siempre queria conocer Japon, siempre sofié conocer a

mi familia, pero se me hacia muy lejano [...] y [dije] tengo que ir un dia a encontrar a mis rafces””.

A pesar de estos sentimientos, durante la entrevista su postura parecia fluctuar durante
ciertos momentos, especialmente cuando hablamos sobre el momento en que conocié a sus
familiares en Japon: a pesar de reconocer en ellos los rasgos que caracterizaron a su abuelo y
demas miembros de la colonia Enomoto, coincide con la sefiorita Nagaya al notar cierto rechazo

y desinterés de parte de la familia japonesa en contactar a la familia mexicana.

No hubo mucho interés, de hecho la mayoria de nosotros que andamos en la bisqueda
vemos que no hay mucho interés, como ya no somos de los primeros y ellos estan alla
integrados en su trabajo, pues no hay interés [...] a mi s{ me gustarfa que tuvieran mas
emociones, mas sentimientos, pero el japonés es seco, bastante seco, y sus siguientes
generaciones también son asi, por su mismo trabajo, el desarrollo que tienen, todos
apurados en su cotidianidad, verdad [...] aca si hay interés en conocer a sus ancestros,
pero de alld para aca no.

Y yo siento que no se interesan porque creen que vamos a pedir algo, si, en el caso mio
mas porque mi abuelo era el unico varén, tenfa tres hermanas, entonces se cree que usted
pudiera reclamar alguna herencia y en Japon es pero si supet, si usted llega a reclamar algo
de eso, luego la reconoce porque tiene usted todos los apellidos, los antecedentes,
probablemente sea eso, que muchos de ustedes no las quieran reconocer porque fueron

los varones los que llegaron los de la primera migracién254.

Esta declaracion es bastante similar a la que la sefiorita Nagaya recuerda cuando habla del
encuentro entre uno de sus tios y la familia japonesa: “Alla tengo familia en Japon, y segin

lo que escuché por otro tio, que la familia no lo quisieron recibir, porque muchos piensan

21 Garcla, op. ct., 14. “It is something I carry inside me. I am Mexican, but I am also Japanese... Our
grandfathers and fathers just wanted to work hard and adapt to their new country. Now, we have a greater
awareness and we want to preserve the memory of their contributions to Mexico”.

252 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.

253 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.

2% Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
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que vas a pelear herencia y no estan tan equivocados porque pues si, muchos van con esa
intencion y digo, si algin dia se me diera la oportunidad de conocer al resto de la familia, mi

intencién es Unicamente [su] historia, saber sobre ello”*”

. La sefiora Argelia Komukai
también agrega: “Y fijate que, en Japon, cuando ta vas alld, aunque hayas sido descendiente
de japoneses, te tratan como extranjero al principio, mientras te analizan, te conocen y todo
[...] el japonés es muy ftio, no es como nosotros”**. Podemos observar que esta dicotomia

marcada por la calidez del caracter mexicano contrapuesta a la frialdad de los japoneses, esta

presente en los relatos de todos los colaboradores que han tenido la oportunidad de visitar
Japon.

A pesar del desencanto con su familia japonesa, la sefiora Mitsui se mostrd bastante
emocionada al recordar que una de sus familiares japonesas le entregd un libro perteneciente a
su abuelo. Resulta imperativo puntualizar que la sefiora Mitsui logré encontrar a su familia gracias
a la intervenciéon de miembros de la iglesia Macuya, mencionada anteriormente: “yo mandaba
cartas a amigas, amigos que me querian ayudar alla y no aparecian, hasta ahora que conozco a
un grupo de Macuya que se interesé por mi caso, yo tuve la oportunidad de ayudar a dos
personitas aca, y haberlos ayudado me abri6 las puertas en Japon, de que se interesaron y me
dicen “qué quiere, Carmen”, “yo quiero encontrar a mis ancestros”, “Oh, dificil tarea pero lo

vamos a hacer”>’.

Las sefioras Komukai, Matsui e Ishikawa comparten la postura de la sefiora Mitsui acerca
de la importancia de preservar la historia de sus familias, que es la historia de los migrantes en
distintas épocas. En general consideran que es importante reconocer el legado japonés, pero que
al no ser algo con lo que convivieron realmente — es decir, no hubo un proceso de enculturaciéon
encaminado a la comprension y produccion de valores japoneses —, solo pueden considerarse

mexicanas.

No en todos los casos la relacion con lo japonés ha sido positiva: una de las colaboradoras,
que a razon de lo relatado pidi6 no ser nombrada, cuenta que hace unos afios una japonesa vino
a Tapachula, colaboradora de la Asociacion México Japonesa de Ciudad de México. La

entrevistada refiere que le rentd una casa, misma que la japonesa deterioré considerablemente.

25 Entrevista con la sefiorita Ruth Nagaya, septiembre de 2021.
256 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021.
27 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
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Al momento de la entrega del inmueble la japonesa y mi entrevistada se enfrascaron en una
discusion acalorada y esta ultima decidié demandar. La reaccion de la japonesa fue contactar con
la Asociacion en Ciudad de México para que intercediera, cosa que hicieron. Al final, la querella
termind, sobre todo por evitar conflictos con la asociacién de México, pero esto le dejé una muy
mala impresion sobre los japoneses. Aun asi, trata de ignorar lo sucedido y menciona que en
general, los japoneses suelen mostrar rasgos éticos y morales particulares y una inteligencia
superior a la del mexicano: “eso si te voy a decir que la mayorifa si no es que todos [los nikketi],
tienen una inteligencia especial, son muy inteligentes los descendientes, o sea, mis hijos y los he
visto en muchos de nuestros amigos y al mexicano como que le cuesta mas trabajo, no sé [los
nikkei] tienen mas retentiva, como que son mas deductivos, mas educados y todo eso”**. A

pesar de esta observacion, se considera a si misma “100% mexicana”>”.

Hay varios puntos importantes que resaltar de todo lo compartido por mis colaboradores.
En primer lugar, el proceso migratorio demuestra que, aunque percibidos como una unidad
cultural denominada japoneses, los trasfondos educativos y sociales, asi como las motivaciones
para viajar fueron muy variadas. No obstante, el hecho de que a su llegada construyeran redes
de comercio exclusivas para sus compatriotas, con quienes ya de por si solian convivir en sus
localidades usando el japonés como lengua vehicular, sirvidé para construir, desde afuera, la
categoria de comunidad japonesa, aunque esta solo toma en cuenta el origen, lo que tiene que ver

con el siguiente punto.

En segundo lugar, es evidente que la intencién de los migrantes fue fundamentalmente
la de integrarse en su sociedad receptora, lo que directamente implico renunciar a la transmision
de su cultura de origen a sus descendientes, en otras palabras, dejar de ser japoneses para
convertirse en mexicanos. Aunque esta medida fue impulsada por las companias migratorias, la
situacion politica durante la Segunda Guerra Mundial obligd a todos los Issez a eliminar todos los
pequenos elementos culturales japoneses de sus vidas, especialmente el idioma, que de por si
nunca fue transmitido — salvo en el caso del proyecto educativo de Nichiboku, expuesto en el
capitulo II —. Es importante sefialar que, aunque los Sansei estan conscientes de la situacién

extraordinaria que representd la guerra para los japoneses en el pafs, la mayoria desconoce la

28 Entrevista con la sefiora Georgina Matsui, septiembre de 2021.
2% Entrevista con anénimo, septiembre de 2021.
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filosoffa de la migracién, por lo que esta ruptura con la transmisién de la cultura japonesa,

especialmente la lengua, la ven como “falta de interés” de parte de los Isse/ y Nisei.

Sobre las concepciones sobre lo japonés, es interesante ver que todos los entrevistados
comparten visiones de Japon y los japoneses encuadradas en lo que Sugimoto llama odelo
monocultural: a través del recuerdo de sus familiares, miran a los japoneses como un pueblo sin
contradicciones internas, poseedores de un rasgo que les confiere capacidades para el trabajo,
ingenio y lealtad innatas, incluso algunos de los colaboradores insisten en que son mas
inteligentes que los mexicanos. Sugiero, tal como Sugimoto lo sefialé en su estudio sobre la
sociedad japonesa, que estos imaginarios son producto de las visiones que se propagaron sobre
Japon durante su periodo de crecimiento econémico acelerado, vision que en los Sanusei se

perpetud a pesar de la crisis financiera de la década de 1990.

Aunque la vision de Japén y los japoneses como superiores a los mexicanos es
predominante entre los colaboradores entrevistados, aquellos que han tenido la oportunidad de
viajar a Japon y conocer a su familia, han mostrado un choque cultural bastante notorio; aunque
los japoneses son trabajadores y leales, valores “japoneses” que heredaron de sus familias,
también son frios, distantes y desconfiados, a diferencia de los mexicanos, que son alegres,

carifiosos y mas abiertos a la interaccién con los demas.

Por dltimo, es importante sefalar que, salvo una notable excepcion, todos los demas
colaboradores concuerdan en que son mexicanos, lo que excluye la posibilidad de una tercera
categoria de identidad conformada por “lo nikkei”, que es entendido solo como una etiqueta de
analisis demografico: nikkei solo sefiala la ascendencia japonesa en una parte de la familia, asi
como la generacién a la cual se pertenece respecto al migrante original, y no una forma de ser.
Al igual que en el caso de la autoidentificacién de los japoneses, los colaboradores, a la hora de
racionalizar su identidad, sefialan la ciudadania, la lengua y las costumbres como los aspectos que
los hacen mexicanos. No obstante, hay una contradiccion existente que debemos sefialar: si “lo
nikkei” no existe como identidad, por qué como asociacion, ante el colectivo que es el resto de
la sociedad, expresarlo de esa manera; “nosotros los nikkei” es una frase muy comuin que se
enuncia durante los discursos de la celebracion del aniversario de la migracion. Responderé esta

pregunta en los siguientes apartados.
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4.2 La 3° generacion: ;Parteaguas en el proceso de “recuperacion de la identidad

japonesa”?

Si el proceso de transmision de la cultura japonesa fue interrumpido por la filosofia de la
migracion establecida por las compafias migratorias y las politicas impuestas sobre los Isse/ al
término de la SGM, con las que estuvieron de acuerdo, debemos preguntarnos a qué tipo de
identidad hacen referencia los descendientes de estos cuando hablan sobre la “recuperacion de
la identidad japonesa” y como se ha interpretado esto en la bibliografia emergente. En su tesis
doctoral, Nakamura, Yonse; de Tapachula cuya familia tiene control de otra asociacion cultural
“japonesa” en conflicto con la AMJC, se refiere a la tercera generacion, los Sansez, como la
generacion que busco su identidad japonesa. Nakamura formula su hipétesis de una “identidad
nikkei emergente” a partir de la experiencia de varios grupos de descendientes de japoneses tanto
en México como en otros pafses como Pert y Brasil, analizada por algunos investigadores
japoneses. No obstante, la informacién obtenida en las entrevistas muestra que, en el caso de
estudio que me compete, no existe tal categoria desde una vision individual. Si no existe tal
categoria, entonces debemos preguntarnos el proposito por el que se establecen en primer lugar
estas asociaciones, que surgen como una propuesta de los mismos descendientes, asi como la
vision que de ellas tienen sus miembros. Para tal tarea, expondré brevemente la historia de las
asociaciones de este tipo en Tapachula, desde la perspectiva de los miembros de la AMJC;
después, debatiré los posicionamientos expuestos por Nakamura sobre la significacion de lo

nikkei como una vivencia influenciada por dos culturas.

Las sefioras Argelia Komukai y Mayola Ishikawa recuerdan que, en el inicio de la década
de 1980, muchos Sansei que hasta antes habfan vivido en los municipios circundantes
comenzaron a moverse a la ciudad de Tapachula: “ya después me volvi pionera de una asociaciéon
que se formo que se llamé Enomoto, empezamos a reunir a algunas compaferas asi en casa, a
tomar cafecito y a tratar de llamar a mas gente, y asi empez0, fue aproximadamente en el 86,
que empezabamos, no estaba la asociacién construida, nada mas nos reuniamos, era cada quince
dias o cada mes, y asi empezamos a llamar y a llamar cada vez a més gente [...] fue idea de todos,
pero la verdad no me acuerdo en qué momento decidimos hacer la asociacién o quién lo
promovié”*”. Viniendo de municipios como Escuintla y Huixtla donde las familias de origen

japonés estaban bien identificadas, era natural que tuvieran conocimiento, al menos de ofdas,

200 Entrevista con la sefilora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
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sobre a qué familia pertenecia determinada persona y de esa manera comenzaron a invitar a cada
vez mas participantes: el seflor Oseki comenta que “habia un grupo japonés de [personas| que
ya se conocian, [fue por ellos] que ahi se formd la primera asociacion México-japonesa, fue la
que lleva el nombre de Enomoto [...] fue Carmelita Mitsui quien me invit6 en ese entonces”"!
mientras que la sefiora Ishikawa menciona que “como era chico Tapachula, sabiamos dénde
vivian las familias [japonesas], por ejemplo la familia Yamasaki [...] aqui se conocia la gente y asi
las empezabamos a visitar”*?, finalmente la sefiora Mitsui agrega que “Eramos [en total] como
42 familias, bastantes familias, tenfamos una lista y las empezamos a jalar, cada quién nos tocaba,
que hablale a fulana, que hablale a sutana, que vamos a hacer una cena, que se nos reunan en
casa de tfa Chepita, la mama de Mayola Ishikawa, ahi empezamos a reunirnos en una casa y luego
en casa del doctor Horita.”*”. En otros casos, como en el de la sefiora Komukai respecto del
sefior Ueda, ya mencionado antes, incluso tenfan un contacto indirecto; con la idea de saber
sobre otras familias japonesas en la region, se organizaron para salir a tomar café y conocerse
mejor, en una suerte de tertulias que comenzaron a realizarse de manera regular. Es aqui donde
ellas identifican el germen de lo que serfa la primera asociacién “japonesa” de Tapachula. La
diferencia entre estas reuniones y la asociacién como tal radica en que las primeras solo eran
reuniones sociales entre descendientes de japoneses, para conocerse, mientras que al momento
de instituirse como una asociacion se establecié como propésito el difundir la cultura japonesa.
La sefiora Ishikawa menciona:
El propésito era conocernos y reunirnos, para que hubiera convivencia entre los
descendientes de japonés [sic.] para que al futuro pues se pudiera traer la cultura japonesa.
Por ejemplo, la idea era que, si nos reuniamos, podiamos ya pedir apoyo a la embajada,
que nos apoyaran en todo lo que es la cultura, que nos mandaran maestros para
ensefarnos el idioma japonés, que nos ensefaran ikebana, mas de la comida japonesa, el
origami. Todo eso nos llamaba la atencién, conocetlo y saberlo, para qué sabetlo, pues

para ensefiarle a nuestra familia y expandir la cultura entre la gente mexicana, dsea en
general.”

En este respecto, la sefiora Mitsui agrega:
Yo recuerdo que en 1986 el primer presidente de la asociacién Enomoto, el doctor

Amilcar Horita nos empez6 a acercar, a acercar y decia “nosotros los de tercera generacion
que ya tenemos una carrera, ya vivimos mas o menos bien, rescatemos todas las

261 Entrevista con el sefior Rafael Oseki, septiembre de 2021

262 Entrevista con la sefilora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
263 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
26+ Entrevista con la sefilora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
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costumbres de nuestros abuelos, de nuestros papas, nos reunamos, ese sefior inicié a
reunirnos, a integrarnos un poco mas, a conocer cada uno de nosotros la historia de
nuestros ancestros>®.

Es interesante recalcar que, aunque el objetivo era conocer a otros descendientes de japoneses
en la ciudad, las posturas hacia “lo japonés” han variado muchisimo desde entonces, con
individuos que, tal como lo hemos visto a partir de sus relatos, no conciben su legado como algo
especial hasta aquellos que previo a estas reuniones ya tenfan un interés profundo en conocer la
cultura japonesa, misma que consideraban una herencia. Al recordar los primeros dias de la
asociacion, la sefiora Ishikawa menciona:

Nos costd y nos sigue costando, porque hay familias muy apaticas, a las que realmente no

les llama la atencion, y los que realmente nos comenzamos a reunir somos las Gnicas que

estuvimos yendo, pero lo que yo vi es que cada persona o cada individuo tiene sus

necesidades, su trabajo, sus ocupaciones, y quien no iba era porque a veces no podia, pero

cuando s{ habia un evento grande donde tenfa que venir el embajador o el consul de Japon,

y se les avisaba, ahf si llegaban. Nos dimos cuenta de que nadie queria trabajar y habfa que
trabajar.**

Aunque Nakamura menciona el conflicto al interior de la primera asociacion, omite el papel que
diversas familias le adjudican a los Nakamura en la divisién de las familias, que condujo a la
creacion de la actual AMJC. No me es posible determinar si fue una decision consciente o si las
personas que entrevisto, que ya pertenecian a la AMJC, decidieron no entrar en detalle debido a
que se trataba de la propia familia del doctorando de la cual hablarian. En cualquier caso, creo
que es imperativo sefalar lo sucedido, ya que existen diferencias significativas en torno al

objetivo de las asociaciones, nacidas de este cisma.

La sefiorita Nagaya relata que la familia Nakamura aproveché los mecanismos de
eleccién establecidos por la asociacion para tomar control de la misma, lo que fue posible gracias
a que los miembros activos en la asociacién pertenecientes a la familia Nakamura eran mayoria.
De este modo, aprovechando que la mayoria de los miembros con voz y voto eran Nakamura,
estos se quedaron con los puestos de presidente, secretario y tesorero, ademas de otros menores;
esto coincide con las observaciones hechas por otros colaboradores, como la senora Ishikawa,
que senala la monopolizacion de la familia Nakamura de la asociacion: “luego llegé la familia
Nakamura, y cuando se hizo cambio de directiva y quedaron ellos. Luego nos dimos cuenta que

solo les interesaba el dinero y que eran prepotentes, y cuando se hizo el otro cambio de mesa

265 Entrevista con la sefiora Carmen Mitsui, septiembre de 2021.
266 Entrevista con la sefiora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
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directiva, como eran puros Nakamura, votaron por ellos mismos, y al siguiente cambio
[volvieron] a votar por ellos mismos y se hizo imposible [hacer algo] [...] asi hasta que nos
quitaron la casa de la cultura”’. Algunos de los colaboradotes que pidieron no mencionar sus
nombres, comentaron que la familia Nakamura vio la oportunidad de sacar dinero de la
asociacion y convertirla en un negocio personal, ignorando la finalidad de la asociacién Enomoto
de impartir talleres de cultura japonesa: “ya ni actividades japonesas ofrecen, hasta [baile]

hawaiano imparten, cosas que no tienen nada que ver”**

, menciona una de ellas, mientras que
otra comenta que “Alld ya no hay cultura, alld lo que hay es clase de baile, porque el maestro que
da clases de baile renta el espacio, te paga la renta y los que llegan pues pagan su cuota, su

mensualidad, y salen ganando™”.

Con el control de los puestos principales de la asociacion Enomoto, el siguiente paso
para completar el monopolio fue expulsar a las demas familias: “La asociacién Enomoto, antes
era presidente Carmen Mitsui, y luego cuando se hizo el cambio quedo de presidente Manuel
Nakamura. De Manuel sigui6 toda la familia Nakamura y hasta la fecha sigue siendo la familia
Nakamura, y qué fue lo que pasd, que nos expulsaron a todos, a todos nos expulsaron, sin
derecho™””. Nuevamente, la sefiorita Nagaya refiere los hechos, comentando que a las demas
familias se les impidi6 el acceso al edificio en los dias siguientes sin datles realmente un motivo,
lo que completo el cisma. Con la asociaciéon en su poder, también impusieron su propia vision
sobre el propdsito de ésta: la sefiorita Nagaya comenta que, junto a su novio de ese entonces,
asistia a las clases de japonés ofrecidas por la Asociacion Enomoto. Cuando considerd que se
habian ya calmado las cosas, ambos asistieron, pero en la puerta les negaron el paso aludiendo
que solo le permitirfan ingresar a ella que era nikkei, pero no a su novio, que 7o tenia nada gue ver
con ellos. Viendo esta actitud ambos optaron por retirarse. A continuacion, el relato en sus propias
palabras:

En la asociacion la Enomoto, donde yo ingresé, estuve yendo a clases de idioma, pero por
unos problemitas que hubieron ahi, que la maestra que estaba ah{ se regresé a Japon,
después trajeron a un joven, y como hubo cambios de administracion, la familia que se
quedo a cargo [los Nakamura|, yo como socia tenfa derecho de llevar a mi esposo [...]

llevo a mi esposo, pago la mensualidad y todo, y al momento de entrar a la asociacién me
paran en ese momento y me dicen “es que aqui no puede entrar él”, “como, si es mi

267 Entrevista con la sefiora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
268 Entrevista con colaborador anénimo, septiembre de 2021.
269 Entrevista con colaborador anénimo, septiembre de 2021.
270 Entrevista con colaborador anénimo, septiembre de 2021.
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esposo, ademas ya pagué”’, “no es que solamente vamos a atender a los puros
descendientes”, scomo es esto? [...] le dije, esto no debe de ser asi, porque se imagina a
nosotros los mexicanos nos llegan a cerrar las puertas por no ser descendientes, entonces
estamos mal, “no, pues si quieres” y se dio la vuelta, me dejaron ah{ parada. Me dijo mi
esposo “sabes qué, entra, te espero aca”. Terminé mi clase, me estuvo esperando una hora
en la banqueta, imaginate, y de ahi ya no volvi a esa asociacion, entonces si ya me retiré
de esa asociaciéon porque dije, no es posible que tengan esa mentalidad y cerrarnos las
puertas, imaginate nos cerramos las puertas solo por ser descendientes.””

Sefialamientos similares fueron hechos por varios de los colaboradores: la Asociacion Enomoto
en control de la familia Nakamura establecié una dicotomia cuyo limite visible era el acceso a la
asociacion que sefialaba un “nosotros nikkei” en contraposicién con “ellos mexicanos”, aunque
ellos mismos fueran mexicanos del mismo modo que los Sansei a quienes expulsaron. Los
colaboradores que vivieron esta experiencia no dudaron en reprochar esa forma de actuar, pues
la mayorfa opina que, como espacios de difusion cultural, sus puertas deberfan estar abiertas a

todos.

Las familias que fueron expulsadas, especialmente aquellos que estuvieron involucrados
en la formacién de la Asociacion Enomoto, se comenzaron a organizar para iniciar su propio

grupo, buscando el apoyo de fuentes externas. La sefiorita Nagaya recuerda:

Ya cuando me enteré de que se iba a hacer esta, no me acuerdo quién me invitd, y la
reunion la hicimos ah{ con la profe Geli en el hotel Tapachula, ahi nos reunimos, ahi se
formé el primer comité, se formoé el primer grupo de jovenes [...] fuimos cuatro de
nosotros [de su familia] al hotel Tapachula, fuimos parte, fuimos iniciadores de ese nuevo
proyecto [...] y luego empezaron a haber reuniones, verdad, empezaron a venir los grupos
de Tentiky6, o sea, empezamos a tener esa convivencia con grupos de jévenes®”.

Asi, la nueva asociacion se construirfa en un terreno donado por la familia de la sefiora Komukai,
con apoyo econémico del sefior Carlos Kazuga®”. La nueva AMJC nace con el objetivo de
mantener la comunicacion de los nikkei en Tapachula, fuera de la esfera de influencia de la
Asociaciéon Enomoto y como tal, con una visién de la asociaciéon distinta de aquella: ser un
espacio de difusion cultural abierto para todos los interesados en Japon: “nuestro objetivo es

difundir la cultura japonesa [...] esta asociacién es incluyente, nunca hemos dicho, el aleman no

2711 Entrevista con la sefiorita Ruth Nagaya, septiembre de 2021.

272 Entrevista con la sefiorita Ruth Nagaya, septiembre de 2021.

213 Presidente de grupo Yakult México, fundador del Liceo Mexicano Japonés y presidente, hasta 2001,
de la Asociacion Panamericana Nikkei. El sefior Kazuga siempre ha apoyado a los proyectos que tengan
que ver con los nikkei. Su filosoffa es que los valores japoneses que busca fomentar sirven para mejorar
como ciudadanos mexicanos.
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cabe, el mexicano no cabe, de hecho, nosotros nos sentimos mexicanos, NOsOtros somos cien
por ciento mexicanos, nada mas que tenemos algunas costumbres de nuestros ancestros, la
disciplina, sobre todo™”™*. La sefiora Mitsui agrega que “[...] una de nuestras metas es buscar mas
adn el acercamiento, la hermandad, es como un objetivo real, un propésito de nosotros es para
mi, y lo siento por mis compafieras, quizas unas con un caracter u otro, pero es nuestro deseo
de mantenernos en comunicacién y en harmonia, en grupo, es lo que buscamos, ampliar nuestros
horizontes, continuar con la buena relacién entre México y Japoén™>”. La sefiora Ishikawa matiza
que “durante la primera administraciéon [de la nueva asociacién| no se hizo nada por traer la
cultura. Ya la siguiente administracion que agarr6 otra persona y esa persona si tuvo actividad,
se empezaron a dar clases de japonés, clases de manualidades [japonesas], clases de etiqueta
japonesa [...] ahora esta nueva administracién pues no hay actividades por el COVID, estamos

parados”?”.

Efectivamente, las sefioras Komukai y Mitsui sefialan que la mayoria de los asistentes a
las actividades que ofrecen son personas que no son nikkei, afirmacién con la que concuerda la

seflorita Nagaya, quien cuenta en detalle:

Al menos aqui ya optamos por eso, porque vienen en el grupo de digamos los jévenes, ya
hay mexicanos y no solamente descendientes, si hacemos la lista creo que hay mas
mexicanos que descendientes, por qué, por lo mismo que ta has dicho, el interés que tiene
tal vez de conocer la cultura, porque les gusta el anime y todas esas cuestiones, esa es una
parte cultural que influye bastante, mas en los jovenes, pero no en el nikkei, porque lo
mismo, tal vez de que no venimos con una ensefianza, una educacion en la cual tienes que
aprender el idioma, tienes que comportarte asi, tienes que educar a tus hijos asi, o sea, han
sido mas mexicanos, y tal vez no todos con unos valores japoneses, no, pero yo siento
que si debe ser importante de que para empezar sea el interés de un nikkei, que sea la
identidad, lo que representa ser o tener sangre japonesa, aunque hayan perdido el perdido,
porque muchos dicen “yo ya ni el apellido llevo”, si, peto es un descendiente®”.

A pesar de que la mayoria de colaboradores reconocen esta realidad, dentro de los estatutos de
la asociacion, solo aquellos que son nikkei tienen voz y voto en las decisiones que toman, siempre
y cuando cubran la cuota de membresia o sean miembros honoratios. Los miembros voluntarios
tienen vetado este privilegio: “habemos socios por cuota, socios honorarios y otro tipo de socios,

voluntarios, la cosa es que hay una relacién, por ejemplo, que los que estuvimos desde que se

274 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021.
275 Entrevista con la sefiora Carme Mitsui, septiembre de 2021.
276 Entrevista con la sefiora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
277 Entrevista con la sefiorita Ruth Nagaya, septiembre de 2021.
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inicié [la nueva asociacion| estamos pagando una cuota para solventar los gastos que se necesita,
éramos alrededor de quince, luego dieciséis [...] esos vayamos o no vayamos, damos la cuota.
Ahora los otros, de por si que no llegaban por ser honorarios ahora con el COVID menos™™.
Sin embargo, en vista de la preocupacion que expresan al sefialar la falta de interés de los Yonses,
algunos Sanse han pensado en la posibilidad de levantar ese veto y permitir que personas
mexicanas, siempre y cuando tengan un interés genuino por la cultura japonesa, puedan ser
miembros por cuota. Aunque no es un cambio que se haya concretado aun, esta vision es
interesante porque reconoce el cambio en los modelos culturales que definen “lo japonés” que
ya mencionaba en el capitulo 111, cuando hacia referencia a los tipos de japoneses desde la vision
de Sugimoto, quien mencionaba que existe una categoria especial para aquellas personas que no
son japonesas de origen y que no viven en Japon pero que son especialistas en su cultura e

incluso poseen una mayor competencia en el lenguaje que otras categorias de japoneses.

A pesar de que el objetivo principal de la asociacion es la difusion de la cultura japonesa,
el hecho de que el grupo con control sobre esta sea casi exclusivamente de Sansez también ayuda
a que desde la asociacion se haya institucionalizado el recuerdo de los migrantes como parte
fundamental de esta, pues es la asociacion como entidad la que participa en los eventos donde
se establece este limite que sefiala el “nosotros nikkei” ante los demas, lo que supone otra
diferencia con la Asociaciéon Enomoto. Pertenecer a la AMJC es participar del recuerdo colectivo
de los esfuerzos de los migrantes japoneses y reconocerlo siempre que la ocasion lo requiera,
especialmente en el aniversario de la migracién Enomoto, fecha simbélica que marca el inicio de
las relaciones entre los japoneses recién llegados con su nuevo pais. Esto permea también a los

miembros mas jévenes, como lo veremos mas adelante.

Sobre las asociaciones para la difusion de la cultura japonesa, el sefior Ueda menciona
que la primera vez que escucho sobre ellas fue a su llegada a Tapachula, en la década de 1980,
pero nunca tuvo intencién de acercarse a ellas, a diferencia de uno de sus hermanos: “Yo lo
empecé a escuchar [la asociacion] cuando llegué a aca, en el 80, pero nunca tuve la intencién de
acercarme, pero mi hermano Julio si, pertenece o pertenecio [...] simplemente fue una de esas
cosas que no se te dan, que no te nacen [...] Te digo, no te inculcan esa cultura, mas que nada,

93279

ni en la escuela ni en tu casa”"”, comentd. Su contacto con la AMJC fue indirecto, a través de la

278 Entrevista con la sefiora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
279 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.
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sefiora Argelia Komukai, que fue compafiera de escuela de una de las hermanas del sefior Ueda®.

A pesar de esto, tanto ¢l como su hija vio con buenos ojos los esfuerzos de las asociaciones, pues
las consideran una suerte de guardianes de las memorias que las nuevas generaciones desconocen.
El sefior Ueda menciona: “[Las asociaciones] claro que son benéficas, porque como en nuestro
caso, ignoramos las costumbres, las tradiciones de nuestros antepasados y necesitamos saber eso,
de doénde vienen, qué hicieron, como fueron o cémo se maneja la historia de Japon, es muy

25281

interesante como para que esas tradiciones se pierdan”, y su hija concuerda diciendo: “Pues

yo pienso que si [son necesarias|, para saber de donde vienes y todo tus antepasados y todo

CSO”282.

La sefiorita Nagaya es una de las pocas Yonse; que hasta el momento de las entrevistas se
contaba como miembro de cuota, teniendo voz y voto. Ademas, como se ha dicho, es bastante
activa en la asociacién. Recuerda que su interés siempre existio, pero que lo que la motivo a
buscar unirse a la asociacion Enomoto fue la visita del principe Akishino enlos 90’s: “Nos toco
estar en el centenario ahi en la Asociacién Enomoto cuando se formd, y cuando vino el Principe.
Entonces desde esa fecha yo empecé a participar en las cuestiones de los eventos de los nikkei
[...] empezaria a participar desde los veinte, menos porque ya desde antes estaba en la Asociacion
Enomoto.””. Ella insiste en buscar mayor patticipacién de los jévenes en la asociacién, pero
menciona que son muy apaticos. Esta vision donde los mas jévenes son retratados como apaticos,
es compartida por todos los Sanusez, aunque habra que matizarla en el apartado siguiente, cuando

hable de los Yonsei como grupo.

El sefior Oseki menciona que fue gracias a las asociaciones, pero en particular a la visita
del principe Akishino, que comenzo a sentir interés por su lado japonés: [la visita del principe]
me dio la conciencia de mas unién con la asociacién, como descendiente [de japoneses| aca en

93284

Tapachula”, y aunque concuerda en que las generaciones mas jovenes no muestran interés en
la historia familiar ni en la participacion en las asociaciones, no deja de sefialar que la asociacion,
al menos en manos de los Sansei, tampoco han mostrado interés en invitar a sus hijos, solo en ¢l

pot su estatus como #isei. En sus palabras, actualmente la asociacién solo “[...] es una unién de

280 Fue la sefiora Argelia Komukai quien me comunicé con el sefior Ueda e hizo el favor de llevarme a su
casa, momento en que por primera vez se habfan conocido en persona.

281 Entrevista con el sefior Roberto Lopez Ueda, septiembre de 2021.

282 Entrevista con la sefiorita Vania Lopez, septiembre de 2021.

28 Entrevista con la sefiorita Ruth Nagaya, septiembre de 2021.

284 Entrevista con el sefior Rafael Oseki, septiembre de 2021.

115



los descendientes, pero sin ningin propdsito mayor”**

, aunque ve con buenos ojos que haya
algunos chicos muy jovenes mostrando interés en la asociacion. Un punto importante que
podemos destacar, es que parece ser que los eventos mayores en los que las asociaciones
participan, actian en algunos casos como una especie de catalizador para atraer a nuevos
miembros que quizas hasta ese momento no habifan tenido interés alguno en su ascendencia o

la cultura japonesa, tal como se ha demostrado a través de los relatos de las sefioritas Vania, Ruth

y en el caso del senor Oseki.

A pesar de las diferentes posturas entre la Asociacion Enomoto y la AMJC, el hecho de
que participen de los mismos eventos publicos ha establecido una suerte de relacién forzada
entre ellas. La sefiora Komukai comenta que, para la organizaciéon de los aniversarios de la
migracion japonesa, el gobierno de Japén a través de su embajador, supervisan la realizacion de
los mismos; cuenta que “[el embajador] no llega a preguntar si queremos, el nada mas llega y dice

2”5

‘qué van a hacer este afo”’. Cuando comencé las entrevistas, en septiembre de 2021, faltaba una
semana para la primera visita del embajador que marcaria el inicio de la organizacion del evento
de ese afio. A pesar de que tienen que trabajar codo a codo para realizar el evento, las rencillas
se hacen presentes en cada momento: la sefiora Komukai relata con un poco de humor “haz de
cuenta que yo llego a dejar al embajador a [la asociacién] Enomoto y ahi me dicen ‘si muchas

gracias por traetlo’ y cierran la puerta [risas]”**.

No queda claro cudl es el interés del gobierno japonés en la realizaciéon de este evento;
como mencionamos en el capitulo anterior, la politica hacia los Adfu, hijos de matrimonios mixtos
que radican en Japon, ha sido de integracion total en lo japonés, es decir, que adopten la cultura
y valores japoneses. Melgar Tisoc sugiere que el interés en los nikkes surgié de la apertura de
Japoén hacia los sitios donde ellos viven, a través de “instituciones japonesas de cooperacion y
desarrollo econémico, tecnoldgico, cientifico y cultural como Fundacién Japon, JETRO (Japan

2287

External Trade Organization) y JICA (Japan International Cooperation Agency)”=', en las cuales los
Nikfkei actuarfan como intermediatios y embajadores culturales, a la vez que lograrfan acercar
paulatinamente a los Nzkkes a Japon mediante la reetnizacion de estos, es decir, que los nikkei

terminarfan por convertirse en japoneses mediante la adopciéon de la cultura de estos. El

25 Entrevista con el sefior Rafael Oseki, septiembre de 2021.
28 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021.
287 Tisoc, “(Re)etnizacion y desetnizacion de los nikkei en América latina y Japon, 2206.
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acercamiento del gobierno japonés hacia la AMJC serfa el primer paso en un proceso inverso a
aquel del cual fueron parte los Issei: la AMJC seria la puerta de entrada a Japén, ya no como nikke:
sino como japoneses. Esta interpretacion cobra sentido a la luz de los apoyos que el gobierno
japonés ha brindado a algunos miembros de la AMJC; por ejemplo, la sefiora Ishikawa mencioné
que su viaje a Japén solo fue posible gracias al apoyo econémico brindado por el gobierno
japonés en 1993 mientras que la sefiora Georgina Matsui cont6 que: “cuando mis hijas estaban
estudiando, sali6 lo de los descendientes que terminaran secundaria, preparatoria o universidad
y sacaran buenas calificaciones, se mandaban sus promedios y sus calificaciones a Kaikan
[Asociacion México-japonesa de Ciudad de México], entonces yo los mandaba y les mandaban
un reconocimiento de excelencia, algo asi, y les daban un reloj de pared [...] y mis dos hijas
obtuvieron los reconocimientos”. Sin embargo, no son muchos los miembros de la AMJC
quienes han podido gozar de estos apoyos, por lo que seria necesaria una investigacion futura
para indagar en la pretendida reetnizacioén entre aquellos que logren acceder a Japén mediante

estos mecanismos.

Hasta noviembre de 2023, tltima ocasion en que visité la AMJC, las actividades ofrecidas
por la asociaciéon a sus miembros y publico general, consisten en danza, a cargo del grupo de
jovenes Yonsel, y ocasionalmente las clases de arreglo floral 7&ebana. Las clases de idioma japonés
se encuentran suspendidas debido a que el anterior profesor, originario de Japon, fallecié durante
la pandemia y no han podido encontrar un reemplazo. Respecto a las festividades, cada vez mas
la participacion juvenil se extiende, pues son ellos los encargados de organizar kermeses durante
Tanabata. Ademas de esto, todos los miembros actuales se organizan para las preparaciones del
siguiente aniversario de la migracion, coordinando las actividades que ofreceran en conjunto con
las autoridades de la Embajada y demas nikkei que operan fuera de la AMJC. Aunque la
asociacion nunca ha llevado un registro de las actividades en las que han participado desde su
formacion, es opinion generalizada de la mayoria de entrevistados que cada vez participan en
mas eventos, y que estos cada vez tienen mas alcance en la poblaciéon general. No obstante, la

lucha por invitar a miembros mas jovenes continua.

En el capitulo I, expuse diversas teorias que atafien a la identidad, la comunidad,

generacion y grupo cultural como una serie de categorfas que se pueden concatenar para analizar

288 Entrevista con Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
289 Entrevista con la seflora Georgina Matsui, septiembre de 2021.
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a un grupo de personas con cierta continuidad en el tiempo, como una unidad que posee
contradicciones internas debido a las diferencias intergeneracionales entre sus miembros,
dictadas por factores internos y externos; de este modo, la comunidad del caso de estudio esta
determinada por su pertenencia a un microcosmos concreto, “miembros de la AMJC”, articulado
sobre dos principios: ser descendiente de japoneses y pertenecer a la asociacién — reconocerse y
ser reconocido como tal, independientemente de su estatus dentro de la misma —; existe una
continuidad generacional pues, aunque la AMJC se formé hace poco, cuenta con la presencia de
Nisei, Sansei y Yonsei. Hasta ahora, solo he hablado de los Sansei y los recuerdos de sus padres y
abuelos, por lo que la visién de la tension intergeneracional ha sido ignorada, pues ha sido un
relato unilateral: solo se expone lo que expresan los miembros de esa generacion en concreto.
Sin embargo, al abordar a los Yonsei se veran claramente las diferencias, no solo con los Sanse:
sino entre los mismos Yonsez: En el cuadro 2. Categorias del concepto nikkei, solo mencioné el
factor geneal6gico que determina a cada generacion, y este fue su relacion familiar con el
migrante original. En este sentido, la cuarta generacion, los Yonsei se constituyen como tal de
acuerdo con relacion familiar como bisnietos del migrante original, pero esta categoria no toma
en cuenta el momento de llegada del migrante original ni del contexto sociopolitico de los sitios
de salida y de ingreso; dicho de otro modo, debido a que la migraciéon ha sido constante y en
diversas oleadas, puede ser que dos migrantes Issez provengan de dos generaciones distintas, si
entendemos la generacion en el sentido que Mannheim la teorizé, como grupo de personas que
se conforman como colectivo en el contexto de un acontecimiento histérico concreto; esto es
evidente en el caso de los Issei llegados a Tapachula en el contexto del desarrollo econémico que
se dio tanto en Japén como en Chiapas entre la llegada de los colonos Enomoto y la llegada de
los demas migrantes en la década de 1920, mismas que he explicado en mayor detalle en el
capitulo II. Diferencias de esta indole deberfan dictar que dentro del grupo de Issez ya existiesen
tensiones generacionales, pero estas no puede ser analizadas dado que los colaboradores no las
retoman en sus relatos, sea porque no las percibieron o no las expresaron, lo que es poco
probable; me parece mas razonable afirmar, que en el proceso de renuncia a la identidad japonesa
y su integracion a la cultura mexicana, los Isse/ como grupo lograron una homogenizacion:
independientemente de sus trasfondos educativos y del poder adquisitivo de sus familias en
Japon, todos llegaron a dedicarse a los mismos tipos de negocios, proceso favorecido por la
filosoffa de la migracién y las redes de apoyo establecidas por las sociedades econémicas.

Precisamente esa homogenizacion, sumada al elemento del lenguaje, nombres y fisionomia,
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permitiria que fueran reconocidos desde el exterior como “comunidad japonesa”, categoria con
la que se siguen identificando a los descendientes de japoneses en ciertos contextos, tal como lo
5

expliqué en el apartado anterior.

Tomando en cuenta esta suerte de “tabula rasa” no es de extrafar que la segunda y tercera
generacion, del mismo modo, se conformaran como una generacion efectiva: los Nisez y Sanse:
que colaboraron en esta investigacion, nacieron alrededor de la misma época, por lo que se
conforman como generacion genealdgica; al crecer, lo hicieron en el mismo contexto histérico,
en un periodo de crecimiento econémico para México, en un estado que ya recuperaba la
estabilidad politica; por otra parte, el hecho de que sus familias hayan logrado éxito como
agricultores y en los negocios de farmacéuticas y almacenes, le brindé a los Sansei la oportunidad
de acceder y completar estudios superiores, lo que supuso acceso a un capital cultural similar,

que les servirfa para crear su conciencia como grupo.

Respecto al aspecto de la identidad, es claro que los escasos elementos culturales
japoneses, como la comida o los altares budistas, presentes en la infancia de los Saznse, no tenfan
un caracter simbolico real, es decir, no se interpretaban como practicas culturales significativas
que remitieran a Japén — hacia una educacion sobre lo japonés —. Por otra parte, la creacion de
las asociaciones y su posterior integracion a los planes del gobierno japonés tampoco supuso la
emergencia de una identidad nikkei, como una tercera categorfa distinta a la japonesa y a la
mexicana, con sus propias expresiones culturales. Una de las razones que encuentro es que, tal
como expliqué en el capitulo anterior, histéricamente al gobierno japonés lo que le interesa es
que los hijos de matrimonios mixtos y por extension, los descendientes de japoneses en el
extranjero con intenciones de vivir en Japon, se conviertan en japoneses, es decir, adopten el
sistema de valores y practicas culturales reconocibles como tal — aunque eso no garantice que
sean aceptados como tales —, por lo que la asociacién solo servirfa como intermediario en este
proceso para los descendientes de japoneses interesados en migrar. No obstante, incluso resulta
ineficaz dada la naturaleza de las actividades llevadas a cabo en la AMJC y otras similares: las
clases de japonés no siempre son constantes debido a que dependen de profesores externos,
dado que ninguno de los miembros tiene la competencia necesaria en el idioma; las actividades
que regularmente se ofrecen no estan orientadas a un objetivo especifico, como la enculturacion
— educar en lo japonés -, sino que son actividades seleccionadas sobre su refinamiento y

sofisticacion percibidas, es decir, productos culturales creados y consumidos por especialistas,
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de acuerdo con la clasificaciéon de Sugimoto, lo que condiciona que como oferta cultural no sean

aceptados o populares™”

. Esto significa que la identidad nikkei obedece a un discurso y accion
en continuo proceso de enunciacion: se es nikkei al participar activamente de las actividades de
la asociacién y al compartir y enunciar los valores que ellos mismos han asociado con “lo
japonés”, heredado por ellos y que en varias ocasiones mencionaron durante las entrevistas. “Lo
nikkei” entonces adquiere significado en dos dimensiones: por una parte, es una categoria

genealdgica que solo indica la relacién genética con un familiar en el pasado, y por otra, una

identidad que se construye mediante la acciéon de sus individuos.

Respecto a su evaluacion de lo japonés y los japoneses, las entrevistas apuntan a una
polarizacion sobre sus ideas, mas notoria entre aquellos que han tenido la oportunidad de viajar
a Japon y conocer a sus familiares lejanos: el pafs es visto como uno econémica y
tecnolégicamente avanzado y los japoneses como sociedad son vistos de manera positiva, en
especial en lo respectivo a su productividad, pero como individuos existe rechazo debido a su
forma de ser y dentro de este rechazo se reafirma su identidad como mexicanos. Estas
valoraciones permiten observar que los imaginarios construidos alrededor del modelo
monocultural del #nzhonjinron, siguen estado vigentes atn hoy en dfa entre los Sansei, pero
paulatinamente, y gracias a la globalizacién, contexto en el que nacieron los Yonses, estos
imaginarios estan migrando hacia aquellos producto de la explosion del Japdn genial, un Japon

multicultural.

A pesar de las diferencias entre una generacion y otra, es evidente que hay un elemento
de cohesion y es la persistencia del recuerdo de sus familiares, y de manera adyacente, aunque
marginalmente, de Japon: resulta obvio por las entrevistas que todos los colaboradores estan
bien informados sobre aspectos, al menos generales, de la vida de sus abuelos o bisabuelos, y
que en su busqueda por informacién no solo han acudido a sus familias, sino que se han
documentado en otras fuentes. Aunque migrantes en distintas épocas y contextos, el recuerdo y
evocacion constante de su cualidad de inmigrantes japoneses en tierras mexicanas dota a los
Sansei de un pasado comun, prerrequisito para su posterior integracion en el proyecto de
comunidad que representa la asociacién, pero no los conduce a buscar un vinculo directo con

Japén ni mucho menos a recrear practicas culturales japonesas. De ahi que el ser nz&kez, no refleje

290 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021; entrevista con la sefiorita Ruth Nagaya,
septiembre de 2021.
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una estilo de vida influenciado por dos tradiciones culturales opuestas entre si, lo que fue
corroborado en las entrevistas: los Sansei en sus vidas diarias se identifican como mexicanos. Sin
embargo, esta conclusion resulta problematica si observamos con mas detenimiento las
dinamicas establecidas entre los colaboradores y las instituciones de las que participan —y en este
sentido me refiero no solo a la asociacién sino a las celebraciones y a su contacto con érganos
del gobierno japonés -: aunque a titulo individual los colaboradores se llaman “mexicanos”,
también es cierto que persiste el discurso sobre la identidad nikkei y que sobre este se encuentran
“pruebas”; reuniones de trabajo que se muestran en redes sociales, participacion en actividades
colectivas organizadas por el gobierno municipal y sobre todo festivales organizados por ellos
donde a pesar de su mexicanidad dada por sentado, se muestran como herederos de una tradiciéon
cultural de la que los demas mexicanos no forman parte, que aunque como he mencionado, la
misma no forme parte real de su dia a dfa. Esto muestra una aparente paradoja entre los rasgos
de identidad, por una parte, entre el individuo y el colectivo y por otra entre el ambito privado y
el puablico, misma que encuentra resoluciéon cuando se mira a la asociacidon como el eje
articulador: efectivamente, la asociacion se erige como auténtico microcosmos, un espacio aparte
en el cual, mientras se participe no como individuo sino como miembro de él y por lo tanto del
colectivo de miembros, la identidad #i&kez, creacion institucional de los Sanses, se superpone a su
mexicanidad, es decir, que solo en el espacio de la asociaciéon y durante las actividades
organizadas en esta, encuentran sus miembros la justificacion para llamar a la existencia “lo
nikker’. Si volvemos al capitulo I, dentro de la asociacién se cumplen los cuatro criterios que
conforman la definicién de grupo étnico de Barth: se perpetta el discurso de su continuidad
biolégica mediante enunciacion del discurso de la identidad #ikkez; sus miembros adoptan como
propios valores que asocian con su idea de lo japonés y los comparten, marcando una distincion
entre estos y los valores de los mexicanos; la asociacion es el punto donde los miembros, que en
sus vidas cotidianas no conviven mas con lo japonés que cualquier otro mexicano, establecen
comunicacién no solo entre ellos, semejantes en cuanto pasado familiar, sino con Japén; los
eventos en los que participan les sirven para identificarse y ser identificados como tales. No
obstante, el ser miembro de la asociacién no se constituye como una categotia étnica pues estos
atributos solo se hacen presentes dentro de los limites de la asociaciéon. Por tal razoén, considero
que la forma de identidad que demuestran los miembros de la AMJC, es una identidad
institucionalizada, colectiva en su naturaleza: nace a partir de la formacién de la asociacion, se

fortalece de la interaccion con instituciones japonesas y cobra sentido y dota de significado a las
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actividades que de esta emanan. La pertenencia a la asociaciéon constituirfa el imperativo
categorico al analizar estos rasgos de identidad como “lo nikkei”, y no la familia como habria de
esperarse pues, como hemos visto, no conlleva a la busqueda de esa identidad; en este sentido,
se es nikkei por pertenecer a la asociacién, mas no se participa en la asociaciéon por ser nikkei.

Solo resta analizar la forma en que los Yonse: se articulan en este caso.
4.3 La 4° generacion: ruptura y reinterpretaciones.

A diferencia de los Sansez, que se conformaron como una generacion homogénea, el caso de los
Yonsei es diferente: como grupo, existe una diferencia de edad y de contextos que condicionan
tensiones, no solo con los Sansei sino entre ellos mismos, pues los Yonsei que participan de la
AM]JC pertenecen a dos grupos de edad que oscilan entre los cuarenta y veinte anos. Los Sansei
regularmente expresan que existe desinterés por parte de “los jévenes” en lo que se refiere al
“rescate de sus tradiciones”, como se ha visto en las entrevistas. Este desinterés se refiere en
realidad a la aparente falta de esfuerzo por recrear actividades culturales japonesas como parte
de la oferta de la asociacion. Sin embargo, los Youses sefialan que su participacion ha sido
rechazada: “Mira, pero sabes qué, me enoja de que siempre queremos [el grupo de jévenes| dar
una idea y siempre salen con no hay dinero, o al momento que se hace, o no, bueno lo ponemos
nosotros y al momento que se hace las de la foto y el relucimiento [sic.] son otras personas y no

los que estan”?!,

Los Yonsei que oscilan los cuarenta afios tienen una visiéon similar sobre los miembros
mas jovenes, lo que se ejemplifica en las palabras de la seforita Nagaya, quien siendo Yonuse:
sefiala la falta de interés de los mas jévenes; por otra parte, tal como fue relatado por la propia
seflorita Nagaya y otros Sansei, las diferencias de vision sobre las actividades de la asociacion asi
como las fricciones con miembros concretos de esta es lo que llevé a este nuevo cisma donde la

generacion mas joven, los Yonsez que oscilan los 20 afios se separaron parcialmente:

Los jévenes optaron por querer hacer un grupo aparte, de diferentes edades, asi como
hay en México [...] entonces se me ocurre decirlo en una reunién y me dijeron “no,
quieres dividir a los jévenes del grupo, que no sé qué cosa”, bueno total me lo negaron y
pues obviamente se fueron contra mi diciendo que no, que Ruth estas dividiendo al grupo
de jovenes, es que ustedes no entienden que es una inquietud de los jévenes, no es cosa

21 Entrevista con colaborador anénimo, septiembre de 2021.
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mia. La cosa es que se desintegrd ese grupo y ya se empezaron a quedar los de secundaria
y primaria, porque habia varios de primaria.””

Los Yonsei mas jovenes, por su parte, sefialaron problemas directos con miembros Sanses, que
interpretaron como una lucha por el protagonismo dentro de la asociacién en unos casos:
“Obviamente con el paso del tiempo comenzamos a tener las diferencias, de trabajo, algunos
pues que quieren sobresalir mas que la otra, o esta hace mas, esta hace menos™”; en otros, se
: 7 « : ’ : 2 .
menciond que “el estatus de algunos miembros” de tercera generacion les sirve como plataforma
para menospreciar a los demas: “Cuando ya hubo esa separacion [al interior de la AMJC] ya fue
diferente, luego vino ya otra administracion, otra presidenta [sic.] [...] como que no hay un gran
li k L2294 &~ ]
click entre ella y yo, son roces que a veces traemos entre socios”~". Este sefialamiento no solo
fue observado por los Yonuses, sino que la sefiora Komukai también lo compartié: “algunos de los
miembros son conflictivos y eso ha creado discordia””. La sefiora Ishikawa reconocié estos

conflictos, pero prefirié no indagar en ellos, aludiendo que eran cosas que ya habfan pasado™”.

Para entender estas diferencias, habra que voltear a ver al contexto histérico en el que
la generacion mas joven se desenvolvid. A partir de este momento, me referiré como Yonses I a

los colaboradores que rondan los cuarenta afios y Yonsez I a los mas jovenes.

El caso de los Yonsei I es menos complejo que de los Yonusez II: por un lado, son menos
los miembros activos en la asociaciéon dentro de esta categoria. Debido a sus ocupaciones
profesionales, la mayoria se ha mantenido al margen de participar en la asociacion, aunque sus
padres estén bastante comprometidos con ello, como el caso de Carlos Komukai, hijo de la
seflora Komukai, con quien hablé brevemente en varias ocasiones y que, aunque al tanto de los
proyectos de la asociacién, nunca ha participado de esta ni ha mostrado interés; en otros casos,
aunque estan familiarizados con la historia familiar, nunca desarrollaron un interés por la cultura
de la que sus bisabuelos venfan, como en el caso de la seforita Vania Lopez, hija del sefior Ueda.
Ambos factores contribuyen a que los Sanse/ los vean como desinteresados. Irénicamente, los
Yonsei I tienen mas en comun con la generacioén anterior que con los Yonusei II: su evaluacion de

Japon es idéntica que la de los Sansei y aunque tienen un conocimiento vago de los productos

292 Entrevista con la seflorita Ruth Nagaya, septiembre de 2021.
293 Entrevista con colaborador anénimo, septiembre de 2021.

2% Entrevista con colaborador anénimo, septiembre de 2021.

29 Entrevista con la sefiora Argelia Komukai, septiembre de 2021.
2% Entrevista con la sefiora Mayola Ishikawa, septiembre de 2021.
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culturales que tanto les llama la atencion a los Yonuses II como el anime, el manga y el cosplay,
debido a que los productos audiovisuales japoneses comenzaron a llegar en su época, nunca se
convirtieron en algo significativo a través de lo cual pudieran vincularse a lo japonés. .o mismo
sucede con el idioma, puesto que, salvo contadas excepciones, nunca les interesé aprenderlo. En
cierto sentido podria decirse que su visién sobre Japon estd mayormente influenciada por las
imagenes monoculturales discutidas previamente, pero como grupo, son menos participativos

que sus predecesores.

Para examinar a los Yonsei I tenemos que retroceder un poco al capitulo anterior: al
hablar de Japén en el contexto de la globalizacién, su pérdida de poder econémico y sus
esfuerzos por convertirse en un poder blando, expuse la politica del Japdn genial, un esfuerzo
gubernamental por mejorar su economia mediante la capitalizaciéon de su cultura; bienes
culturales producidos para las masas como las novelas ligeras, €l manga y el anime junto a productos
tecnolégicos como consolas de videojuegos, sustituyeron a productos refinados como el ikebana
de manera progresiva y en el proceso cambiaron los imaginarios de Jap6n en toda una generacion,
concretamente aquella que nacié después del afio 2000. La proliferacion del internet y redes
sociales han contribuido y acelerado el proceso, pues el acceso a series de animacioén japonesas,
vlogs de viaje y reels con curiosidades sobre Japon estan siempre al alcance de la mano. Aunado a
esto, debemos tomar en cuenta que en la propia cultura mexicana ya hay un grado de penetracién
considerable de estos productos culturales: los jovenes Yonuses crecieron viendo Dragonball, Naruto
y otras series japonesas similares a través de los canales abiertos de television; las editoriales
como Panini o Norma desde hace unos afios han comenzado a publicar traducciones de obras
japonesas, y en las ciudades es cada vez mas comun encontrar tiendas especializadas en
productos de este tipo, donde junto a los tomos de estas historias se encuentran figuras, posters
y playeras con imagenes de sus protagonistas. Recordemos que en el capitulo anterior mencioné
que persisten tres imaginarios de Japon: el antiguo, representado por la alta cultura de origen
samurai, el empresarial con los sarariman y el Japin genial en el caso de los Yonsei I, es
extraordinario ver que las dos primeras imagenes estan supeditadas a la mas reciente: samurais y
oficinistas son imagenes que conocen a través de los productos que consumen; saben de la casta
guerrera del Japén medieval no por un interés en la historia del pafs o en el kobuds — artes
marciales antiguas —, sino porque son los protagonistas de historias como Demon Slayer, 1o que

también ocurre con la cultura empresarial: personajes como Saitama de la setie One Punch Man,
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o Kobayashi de Mzss Kobayashi’s Dragon-Maid pertenecen a la cultura empresarial de los Sarariman.
Es importante notar, sin embargo, que conocer esos aspectos culturales a través de los bienes

culturales, no implica comprenderlos.

Pero la exposicion a Japon a través de la globalizaciéon no es el tnico factor que puede
explicar las tensiones entre las distintas generaciones. Algo que considero de bastante
importancia es que, en el caso de los mas jovenes, debido a la desintegracion de las familias
extendidas de antafio, donde todos convivian con los abuelos y tios, producto de la migracion
de las familias, los Yonse/ I han sufrido una desconexion de su historia familiar, por lo que los
pocos relatos sobre la vida de sus ancestros japoneses de los que llegan a enterarse, carecen del
significado que sus padres y abuelos les habian dotado y del que los Yonsei I atun gozaron. Al no
existir este refuerzo del recuerdo familiar durante su infancia, no desarrollan el sentido de apego
a una historia de la que son parte, lo que conlleva a un desinterés por unos ancestros y una
cultura que les son desconocidos. Y aqui radica la ruptura generacional: a diferencia de los Sanses,
que a partir del pasado familiar comun se organizaron para crear una asociacion, en el caso de
los Yonsei 11, la asociacién ya existente les sirvid como punto de encuentro para compartir
intereses en los productos culturales con los que estaban familiarizados y que les son
significativos, en lugar de aprender de aquellos que se ofrecian. Esto se ve reflejado en las formas
de participacién que han tenido en la AMJC: por ejemplo, durante la edicién 2022 del festival
Tanabata, celebrado en las instalaciones de la asociacion, los puestos que sirvieron como muestra
de productos japoneses estuvieron llenos de los bienes antes mencionados, ademas de que varios
de los organizadores, jovenes la gran mayoria, asistieron haciendo csplay’”” de sus personajes
favoritos. Esta escena se repitié durante la ediciéon 2022 del aniversario de la migracion japonesa,
que se llevo a cabo bajo el nombre de Nikkes Matsuri tanto en Tapachula como en Acacoyagua;
la comida tradicional y trajes tipicos que apelan a los Sanse/ debido a su vision tradicionalista de
Japoén convivieron con los puestos de anime que apelan a los Yousez que crecieron en el contexto
del Japin genial. Esto muestra que en el caso de los Yonsei 11, también lograron establecerse como
una generacion efectiva, al igual que los Isse/ y Sansei: son coetaneos que crecieron en un contexto
sociocultural muy similar, con un acceso al capital cultural y que comparten intereses. A

diferencia de los Yonses I que no mostraron interés, ellos incluso se han comenzado a posicionar

27 Cosplay es un término japonés que deriva de un préstamo lingiifstico del inglés como contraccién de
las palabras costume, “distraz”, y play, en su sentido de “interpretar”. Un cosplayer es una persona que se
viste como algin personaje de una obra ficticia, no necesariamente de origen japonés.
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como un mundo cultural nuevo dentro del ya establecido por la asociacion, gracias a la libertad

que les confiere el estar en la periferia de la asociacion, situacion explicada en el apartado anterior.

En el cuadro 10 expongo los principales rasgos que dotan de identidad a cada generaciéon al

interior de la AMJC, y cémo esta se relaciona con la perspectiva sociologica de lo japonés.

Cuadro 10. Rasgos de las identidades al interior de la AM]JC

Forma de
Generacion genealogica
) comprender a Japon;
con respecto al migrante

valotes
original
predominantes
Issei
Nisei
Monocultural;
Nihonjinron
Sansei
Memoria, tradicién
Yonsei I
Japon genial
Yonsei IT L
Globalizacién,
innovacion.

Elaborado por Carlos Moreno.

Rasgos de identidad

Renuncia de la identidad japonesa.

Carecen de conciencia sobre

“herencia japonesa”.

Conciencia sobre “herencia
. ’ .z s
japonesa”: La conexion con Japon se
da mediante 1) el pasado familiar y 2)
la adscripcion a una asociacion. “Lo

nikkei” se establece como discurso.

Menos participacion e interés;
evaluacion de lo japonés similar a los
Sansei, pero el pasado familiar tiene

menos importancia.

Ruptura con la historia familiar; la
conexion con Japon se establece
mediante el consumo de productos

culturales.
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No todas las actitudes de los Yonses II representan una ruptura con las generaciones
anteriores: el hecho de que un grupo de jévenes Yonse II se haya decantado por la danza
tradicional ha propiciado un acercamiento con los Sansez, quienes han establecido su propio
grupo de baile tradicional. Ademas, parece indicar que la participacién mas activa de los Yonses
en los eventos de aniversario de la migracioén esta haciendo que algunos traten de recuperar la
conexion familiar perdida. En el apartado anterior mencioné que “lo nikkei” se constituye como
una identidad institucionalizada, creada a partir de la accién de los Sanses, pero, ¢qué hay de los
mas jovenes? Recordemos que una de las caracteristicas de las definiciones de la identidad a
partir de su deconstruccion es la fluidez de la misma que sefiala tensiones y rupturas al interior
de grupos antes percibidos como monoliticos. Barth también sefialaba que lo importante para la
continuidad es que los limites que establecen las diferencias entre grupos se mantengan intactos,
independientes del cambio en el contenido cultural del grupo, que de por si manifiesta
variaciones en su interior. En la presente investigaciéon he encontrado que, aunque las
interpretaciones de Japon y lo japonés han cambiado a lo largo del tiempo debido a cambios en
los contextos socioculturales del pafs, cuyas interpretaciones han llegado poco a poco a Chiapas,
el limite establecido por esta sigue intacto, mediante la reproduccion del discurso sobre la
identidad nikker, que es aceptado y asumido por los Yonse; mas jovenes en el momento que se
vuelven miembros activos de la asociacion, lo que vuelve participes de esta identidad

institucionalizada.
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Conclusiones: memoria, modernidad, discursos e instituciones.

Cuando realicé las primeras entrevistas en 2021, la AMJC se comenzaba a preparar para la
celebracion del aniversario de la migracion Enomoto, que inclufan la visita rutinaria del entonces
embajador de Japén en México, Yasushi Takase. El embajador, de acuerdo con la sefiora
Komukai, llega cada afio a supervisar que las asociaciones lleven a cabo el evento, ignorando las
fricciones entre ellas, o las que existan al interior de cada una: solo le interesaba que el evento se
llevara a cabo de la mejor manera posible. La AMJC entonces comenzaria a organizar las
actividades de las que todos sus miembros participarian. Ia celebracion ha crecido cada afio y la
edicion 2022 se llevo a cabo bajo el nombre Nikke: Matsuri, o “Festival Nikkei”. Aunque los
protagonistas siguen siendo los Sansez y Nisez que se congregan de varias partes de la costa de
Chiapas, es evidente que las nuevas interpretaciones sobre Japon, de mano de la generaciéon mas
joven de nikkei, empiezan a permear el evento, mostrando esa convivencia de varias
generaciones en un momento histoérico, en linea con lo que expresaba Ortega sobre ellas: asf,
mientras se enuncia nuevamente la historia de la migraciéon japonesa, que es parte de la historia
de vida de los propios participantes, miembros de la AMJC, conviven los trajes tipicos japoneses,
instrumentos étnicos como el Shamisen con los puestos que venden playeras y figuras de
petsonajes de anzme y manga, junto a cosplayers de estos. Tan pronto como termina el evento y se
da el discurso de clausura, los trajes vuelven a guardarse con recelo hasta el siguiente evento, y
todos vuelven a la normalidad de la cotidianeidad donde lo japonés parece ausente. Con esto no
quiero decir que su sentido de identidad sea falso o menos valido; al contrario, quiero decir que

esta bien delimitado en espacios y contextos.

En algin momento durante las clases de la maestria, intercambiando ideas con el doctor
Miguel Lisbona Guillen, le comentaba que la zdentidad nikkei asemejaba a las mascaras rituales de
los pueblos de México, en el sentido de que, en un espacio y tiempo definido, el danzante la
potta, no como simbolo inocuo de aquello que la mascara representa sino como materializacion
de este; asi, cuando la institucién demanda el acto de presencia, los descendientes de japoneses
que por voluntad se han congregado como una comunidad, se convierten en /los nikkes,
reafirmando su presencia y continuidad historica con todos aquellos migrantes que dejaron

Japén para aventurarse a una vida nueva en Chiapas.
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Con el analisis previo puedo ofrecer un esquema de cambio de los rasgos de identidad al
interior de la AMJC: Los Isse/ que llegaron a México durante las primeras dos décadas del siglo
XX lo hicieron conscientes de que radicarfan en el pais el resto de sus vidas, por lo que la mayoria
optd por renunciar a su identidad japonesa, lo que fue apoyado por las compafifas migrantes y
sociedades econdmicas en las cuales se integraron; el objetivo fue convertirse en mexicanos y como
generacion se homogenizaron debido a las actividades econémicas en las que se insertaron, en
espacios socioculturales similares. Aunque algunas practicas culturales japonesas sobrevivieron

un tiempo, estas nunca fueron impuestas sobre sus descendientes.

La SGM no supuso el despertar de un nacionalismo japonés en tierras mexicanas, pues
los Issei que fueron llevados a distintos campos de concentracion de la republica ya tenfan mucho
tiempo integrados en sus comunidades, en las cuales habfan ayudado, volviéndose parte
importante de estas, lo que explica que, en el caso de Chiapas, incluso el gobierno estatal haya
intercedido por ellos. No obstante, por iniciativa y peticion de las autoridades federales, cualquier
remanente de expresiones culturales japonesas fue eliminado. Precisamente porque fue algo
voluntario es que en la memoria de sus descendientes el evento no se muestra traumatico a pesar

de que la evidencia histérica sugiere que si hubo bastantes injusticias.

La segunda generacion lejos de mostrar interés por la cultura de sus padres, se dedico a
administrar los negocios que estos les heredaron, acumulando el capital necesario que
posteriormente le permitirfa a sus hijos, la tercera generacion, el acceso al capital cultural
necesario para que comenzaran a crear una conciencia de grupo: es en los Sanse; donde germina
la idea de agruparse y conocerse, que culmina en la creacion de una asociaciéon. No obstante, en
su primera forma, bajo el nombre Enomoto, los intereses de grupos al interior de esta terminan
port crear una fractura: una sola familia toma control de la primer asociacion y expulsa a las demas.
Debido a la forma en que se manej6 la asociacion a partir de ese momento, con actividades que
se perciben lejanas a su proposito original, las familias expulsadas buscan apoyo en el gobierno
japonés y en otras instituciones y crean una nueva asociacion, que se conforma como un
microcosmos: la memoria da paso al discurso, y este a la institucionalizacién de la identidad, lo
que significa que se es nikkei cuando se asume y participa de la asociacion. La asociacion se erige

entonces como el limite que los define como un grupo frente a otros.
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LLos miembros de la cuarta generacién se encuentran a su vez divididos en dos bloques,
separados por edad y contexto histérico en el que se desarrollaron. El grupo que oscila los
cuarenta afios es similar a la segunda generacién en tanto que, absorbidos por sus profesiones,
han mostrado muy poco interés en conectarse el pasado familiar y participar de la comunidad.
En el caso de los jovenes que oscilan los 20 afios, su proceso de integracion a la asociacion ha
sido distinto: la historia familiar no ha sido significativa pues no recibieron el influjo de la
memoria de las generaciones pasadas, sino que han establecido conexiones con Japén a través
de los productos culturales que les son familiares debido a afios de consumo de estos. La
integracion de tres grupos de edades distintos con formas de interpretar su pasado y su realidad,
han generado tensiones que resultaron en un cisma parcial dentro de la misma asociacién; pero
la ruptura no fue total y sirvié para que los mas jovenes comenzaran a mostrar agencia y
participacién, lo que les ha servido para aliviar las tensiones intergeneracionales. Si bien la
participacion de este grupo de jovenes ha supuesto un cambio en el contenido cultural de la
asociacion, migrando de actividades como el idioma japonés e ikebana a muestras de cosplay, el
hecho de que se asuman como participes de la asociacion y portavoces del discurso sobre su
herencia nikkei, muestra que en el transito entre ambas generaciones el limite que la asociacion
ha creado sigue intacto, pues todos se reconocen como nikkei y son reconocidos como tal por
los demas. Adn mas interesante es ver que mientras participan de las actividades de la asociacion,
asumiendo su papel como nikkez, algunos de ellos empiezan a mostrar interés por el pasado

familiar que hasta antes les era indiferente y desconocido.

Aunque todos son nikkei en cuanto a que pertenecen a la asociacién, comparten su
discurso y participan de ella, podriamos decir que los Saznsei son la generacion de la memoria y la
tradicién mientras que los Yonsez, al menos los mas jévenes, son la generacion de la globalizacién
y la innovacion, formas distintas de entender su legado y conexién con un mismo Japén, que a
la vez se encuentra en cambio constante, como lo pudimos ver en el capitulo II. En el transito
de la investigacion, “lo nikkei” deja de ser una simple categoria de clasificacion de acuerdo con
criterios genealdgicos y pasa a ser una construccion consciente y colectiva, “la identidad nikkei”.
Sin embargo, a pesar de su intencién de acercarse cada vez mas a Japon, las politicas del pais y
la visién de sus habitantes sobre ellos mismos, donde lo japonés constituye una identidad que
abarca etnicidad, nacionalidad y ciudadania, establecen un limite que hace que lo nikkei, aunque

delimitado por su institucionalizacién en la asociacidn, si que se establezca como una tercer
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categoria, diferenciada a la vez de la mexicana. En el caso de que se busque un acercamiento
mayor, se exige una renuncia a la identidad mexicana para convertirse en japoneses, como Lie y

Tisoc explicaban.

Los enfoques teoricos sobre identidad y generacion, asi como el uso del relato de vida
desde la perspectiva etnosociolégica como medio para explorar microcosmos culturales,
probaron ser herramientas de analisis efectivas en esta investigaciéon. No obstante, debemos
recordar que los grupos humanos son dinamicos, por lo que, dependiendo de factores internos
y externos, las cosas al interior de esta cambiaran en el transcurso del tiempo, lo que conlleva la
necesidad de un analisis en el futuro. Un miedo que expresan los Sazusei y algunos Yonsei es que
la asociacion desaparezca debido a la falta de interés de las nuevas generaciones. Dado lo
observado, parece que es un miedo infundado, pues tal como los Yonsez mas jovenes, los Gose
encontraran nuevas formas de encontrarse con Japén y con ello, de voltear a ver a su pasado
familiar. Memoria y modernidad no parecen ser categorias que se excluyan entre si; al contrario,

la reinterpretacion del contenido cultural sirve como el vinculo entre ambas.
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